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ΕΙΣΑΓΩΓΗ 

H μελέτη, η ανάλυση και η συζήτηση των προβλημάτων της γυναικείας 

εκπαίδευσης στο 19ο αιώνα αναφέρεται ελάχιστα στη σχετική βιβλιογραφία. Αυτό 

είναι κάτι που οφείλεται στην ιδιαιτερότητά που αυτή παρουσίαζε και στις 

αντικρουόμενες απόψεις των διανοούμενων και των δύο φύλων. Στην παρούσα 

εργασία θα ασχοληθούμε με την εκπαίδευση των Ελληνίδων γυναικών της Σμύρνης 

και θα εξετάσουμε τις απόψεις και τους προβληματισμούς γύρω από αυτή μέσα από 

τις απόψεις μιας σπουδαίας Σμυρνιάς παιδαγωγού, της Σαπφούς Λεοντιάδος.  

 Τα όρια της γυναικείας εκπαίδευσης δεν ήταν ούτε σαφή αλλά ούτε και 

αυτονόητα όπως ήταν των ανδρών, αφού και η ίδια η θέση των γυναικών στην 

κοινωνία διέφερε από αυτή του ΄΄ισχυρού΄΄ φύλου. Τα κοινωνικά στερεότυπα 

καταλαμβάνουν έναν τεράστιο χώρο και προσδιορίζουν σε μεγάλο βαθμό ακόμα και 

τις μικρότερες προσωπικές εκδηλώσεις του ατόμου. Στην προκειμένη περίπτωση ο 

άνδρας-πατέρας έχει το καθήκον να παρέχει την οικονομική υποστήριξη στην 

οικογένειά του και πέραν της εργασίας του, δεν συμμετέχει στις δουλειές του σπιτιού 

και δεν επιμερίζεται την ανατροφή των τέκνων του. Του δίνεται η δυνατότητα να 

δράσει στην δημόσια σφαίρα και να ασχοληθεί με τους διάφορους τομείς που 

περιλαμβάνονται σε αυτήν, όπως για παράδειγμα η πολιτική. Αντίθετα, η γυναίκα-

μητέρα είναι περιορισμένη στο σπίτι, μοναδικό της μέλημα είναι οι δουλειές του 

νοικοκυριού και η φροντίδα των παιδιών.  Η ανατροφή των τέκνων της αποτελεί το 

βασικό της καθήκον, το οποίο πράττει οικιοθελώς και με απόλυτη αγάπη.         

 Η δομή και η οργάνωση της ελληνικής κοινωνίας ήταν ανδροκρατική. Υπήρχε 

ένας  απόλυτος καταμερισμός ρόλων ανάμεσα στα δύο φύλα και ένας διακριτός 

διαχωρισμός των ευθυνών και των υποχρεώσεών τους. Η ανισότητα ανδρών και 

γυναικών συναντάται σε διάφορους τομείς του κοινωνικού συστήματος και στην 

παρούσα εργασία γίνεται διακριτή στον εκπαιδευτικό. Η εκπαίδευση δεν ήταν πάντα 

ανοιχτή για τις γυναίκες, με το επιχείρημα πως αυτή δεν ήταν απαραίτητη ως προς τον 

προορισμό του γυναικείου φύλου. Το δικαίωμα στην εκπαίδευση κερδήθηκε 

σταδιακά.             

 Ανακύπτει, λοιπόν, ένα ζήτημα και γεννώνται προβληματισμοί σχετικά με το 

ποια έπρεπε να είναι τα όρια αυτά, και αν και κατά πόσο πρέπει να συνδέονται με τον 

ιδιαίτερο προορισμό της γυναίκας. Έπρεπε η εκπαίδευση των γυναικών να είναι λιτή 

και σύμφωνη με τον προορισμό τους, ή πλήρης, όμοια με την εκπαίδευση που 
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λάμβαναν οι άνδρες; Το ερώτημα αυτό θα μας απασχολήσει στο μεγαλύτερο μέρος 

της εργασίας και θα αποτελέσει την κύρια κατευθυντήρια γραμμή. Από τη μία πλευρά 

υπάρχουν εκείνοι που αντιτίθενται σε μια εκπαίδευση των γυναικών « επί ίσοις όροις 

» με αυτή των ανδρών, με κυρίαρχο το επιχείρημα πως η παιδεία που θα λαμβάνουν οι 

Ελληνίδες της Σμύρνης πρέπει απαραιτήτως να συμβαδίζει με τον προορισμό του 

φύλου τους και των καθηκόντων τους και σε καμία περίπτωση να μην επεκτείνεται 

πέρα από αυτά. Η εκπαίδευση, επομένως, δεν είναι αναγκαίο να είναι πλήρης και 

ανούσια, αλλά αντιθέτως στοιχειώδης και τέτοια που να εφοδιάζει τις γυναίκες με τις 

αρετές εκείνες και τα στοιχεία που θα τις μετατρέψουν σε καλές συζύγους και 

μητέρες.         

 Στον αντίποδα της παραπάνω άποψης έρχεται να προστεθεί η άποψη όσων 

θεωρούν αναγκαιότητα για την γυναίκα την ίση πρόσβαση στο εκπαιδευτικό σύστημα, 

τη μετάδοση και διδασκαλία γνώσεων πέραν των βασικών. Μόνο μέσα από μια 

πληρέστερη εκπαίδευση, η γυναίκα καθίσταται ικανή να εκπληρώσει τα καθήκοντά 

της όσο το δυνατόν πιο ορθά, χωρίς να αποκλίνει από αυτά. Η σωστή εκπαίδευση την 

καθιστά ικανή σύζυγο και ικανή μητέρα, η οποία μελλοντικά μπορεί να συμβάλλει 

στην σωστή ανατροφή των μελλοντικών κυριών της γης και των μελλοντικών 

μητέρων.           

 Η όλη συζήτηση που γίνεται πάνω στο θέμα τη γυναικείας εκπαίδευσης έχει 

τις απαρχές στον προσδιορισμό του άνδρα και της γυναίκας ως κοινωνικών φύλων. Η 

χρήση του όρου του κοινωνικού φύλου(gender) άρχισε να σχετίζεται με την 

κοινωνική οργάνωση της σχέσης μεταξύ αρσενικού και θηλυκού. Απορρίπτει την 

όποια βιολογική εξήγηση  και επικεντρώνεται στο να καταδείξει την κοινωνική 

κατασκευή αντιλήψεων σχετικά με τους ρόλους που αρμόζουν στους άνδρες και τις 

γυναίκες. Άρα γίνεται αντιληπτό πως για να κατανοηθεί το πλαίσιο μέσα στο οποίο 

κινούνται δεν είναι δυνατή μια ξεχωριστή μελέτη τους, κάτι που σημαίνει πως ο 

κόσμος των γυναικών είναι μέρος του κόσμου των ανδρών.    

 Ο σκοπός άνδρα-γυναίκας και ο έμφυλος συμβολισμός τους διαφέρουν ανά 

κοινωνία και περιόδους, κάτι που σημαίνει πως διαφοροποιείται και η λειτουργία τους 

στην υπάρχουσα τάξη πραγμάτων. Ως επακόλουθο, το φύλο επηρεάζει τις ανθρώπινες 

κοινωνικές σχέσεις και συντελεί στις όποιες αλλαγές συμβαίνουν. Επίσης, δηλώνει 

την κοινωνική κατασκευή ιδεών σχετικά με τους ρόλους που αρμόζουν στις γυναίκες 

και αυτούς που ταιριάζουν στους άνδρες και περιγράφει ένα ολόκληρο σύστημα 

σχέσεων.           
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 Οι λόγοι επομένως περί εκπαίδευσης και αγωγής των κοριτσιών ήταν «λόγοι 

περί γυναικών και περί ανδρών ».1 Είναι λόγοι που εννοιολογούν την κατηγορία 

άνδρας προς την κατηγορία γυναίκα και τις διαφοροποιούν, διαμορφώνοντας έτσι 

επιθυμητές ταυτότητες φύλου μέσα από την εκπαίδευση που θεωρείται ότι αρμόζει 

στο καθένα από αυτά. Τέλος, μας επιτρέπεται να κατανοήσουμε τις διεργασίες που 

συμβαίνουν και οδηγούν στον επανορισμό των ταυτοτήτων.   

 Η δημιουργία δύο σφαιρών, της ιδιωτικής με την οποία συνδέεται η γυναίκα 

και της δημόσιας με την οποία συνδέεται ο άνδρας, τους περιορίζει και δεν τους 

επιτρέπεται να τις υπερβούν-κάτι τέτοιο θα σημαίνει τον κοινωνικό στιγματισμό τους. 

Η Ελληνίδα γυναίκα ζούσε σε μια πατριαρχική κοινωνία και θεωρούνταν κατώτερη 

βιολογικά και κοινωνικά από τον άνδρα. Δεν μπορούσε να πάρει πρωτοβουλίες που 

να σχετίζονται με την καλυτέρευση της θέσης και οι ρόλοι της περιορίζονταν στις 

εμπειρίες της στην οικογένεια και το νοικοκυριό. Το γυναικείο φύλο δεν μπορούσε να 

συνδεθεί με άλλα κοινωνικά συστήματα οικονομίας, πολιτικής ή εξουσίας. Από την 

άλλη μεριά, οι άνδρες επιδίωκαν την πρόσβασή τους στα συστήματα αυτά. 

  Σύμφωνα με τον ορισμό που δίνει η J.W.Scott, ″ το φύλο αποτελεί συστατικό 

στοιχείο των κοινωνικών σχέσεων, που στηρίζεται στις αντιληπτές διαφορές ανάμεσα 

στα φύλα, και το φύλο είναι πρωταρχικός τρόπος νοημοδότησης των σχέσεων 

εξουσίας. Οι αλλαγές στην οργάνωση των κοινωνικών σχέσεων αντιστοιχούν σε 

αλλαγές στις αναπαραστάσεις εξουσίας…″ 2 .                

 Δύο διαφορετικές σφαίρες λοιπόν για το κάθε φύλο και ρόλοι διαφορετικοί, 

επομένως και ανισότητα στις κοινωνικές σχέσεις. Οι ιδιότητες και αξίες που 

εκπροσωπεί το κάθε φύλο παρουσιάζονται τόσο διχοτομικά, ώστε να αποκλείεται η 

συμμετοχή τους στο αξιακό σύνολο του άλλου- ο άνδρας ταυτίζεται με την εξουσία, 

στην οποία η γυναίκα υπάγεται και άρα περιορίζεται στον μικρό χώρο της οικίας. 

 Με το πρόσχημα της κατώτερης ή διαφορετικής φύσης της γυναίκας, οι 

παιδαγωγικοί λόγοι της εποχής προβάλλουν το αίτημα για μια διαφορετική 

εκπαίδευση των ανδρών, στα πλαίσια πάντα του ρόλου της γυναίκας ως 

οικοδέσποινας και μητέρας. Πίσω από το αίτημα αυτό όμως, θα μπορούσαμε να 

ισχυριστούμε ότι υποβόσκει η επιθυμία για τη διαιώνιση της ανισότητας των φύλων, ο 

φόβος για την αλλαγή του μέχρι πρότινος παγιωμένου συστήματος. Οι γυναίκες, με τη 
                                                 
1 Ελένη Φουρναράκη, « Περί μορφώσεως ‘ χρηστών μητέρων’ και εκπαιδεύσεως ‘ μελλόντων πολιτών’: 
έμφυλοι λόγοι στην εκπαίδευση το 19ο αιώνα », Ε.Λ.Ι.Α., Αθήνα, 1999 
2 J.W.Scott, « Το φύλο: μια χρήσιμη κατηγορία της ιστορικής ανάλυσης », Columbia University Press  
,Νέα Υόρκη,1988  



 7

συστηματική παρέμβασή πάνω στην εκπαίδευση του φύλου τους, επεμβαίνουν και 

πάνω στην ταυτότητά τους, πάνω στους ρόλους τους και πάνω στις σχέσεις τους με το 

άλλο φύλο. Μέσα από τις απόψεις τους για το εκπαιδευτικό σύστημα επιθυμούν να 

βελτιώσουν τη θέση τους.        

 Η εισβολή τους σταδιακά στον κόσμο των ανδρών δημιουργεί μια απειλή για 

αυτούς και για το έργο που καλούνται με την αναγνώριση της κοινωνίας να 

πραγματοποιήσουν. Η εμφάνιση μορφωμένων γυναικών  στο δημόσιο χώρο τους 

προβληματίζει και ο φόβος κατάργησης ή κατάληψης της εξουσίας από το γυναικείο 

φύλο δεν γίνεται να αγνοηθεί. Η θεωρία της γυναικείας ‘φύσης’ τους πρόσφερε ένα 

γόνιμο έδαφος για τον προσδιορισμό των όρων της πρόσβασης των γυναικών στη 

δημόσια σφαίρα.         
 Στη συζήτηση αυτή, κεντρικό πρόσωπο αναδεικνύεται η Σαπφώ Λεοντιάς, μια 

σπουδαία Ελληνίδα διανοούμενη της εποχής και υπέρμαχος μιας πληρέστερης και 

ουσιαστικότερης γυναικείας εκπαίδευσης. Η Λεοντιάς τοποθετεί τη γυναίκα απέναντι 

στο έθνος και στον πολιτισμό, τα οποία όπως υποστηρίζει, η γυναίκα μπορεί να 

υπερασπιστεί, να προστατεύσει και να διατηρήσει έχοντας ως υπόβαθρο μια σωστή, 

ευρεία και συστηματική παιδεία. Για την εξέταση του θέματος εργάστηκα με τους 

λόγους και τα κείμενα που δημοσίευσε η Λεοντιάδα σε εφημερίδες της εποχής, όπως 

η Αμάλθεια και η Ευρυδίκη, καθώς και σε αυτόνομες δημοσιεύσεις και ομιλίες της. 

Θα γίνει έκθεση των ιδεών και απόψεών της περί της γυναικείας εκπαίδευσης, 

αναφορές της σχετικά με τους ρόλους που προσδιορίζουν το γυναικείο φύλο και τη 

συμβολή της εκπαίδευσης στην παγίωσή τους μέσα στις ελληνορθόδοξες κοινότητες. 

Θα γίνει, ωστόσο, και αναφορά στην ανατροφή των γυναικών που είναι βασική και 

πρέπει να προσφέρεται πριν από την εκπαίδευση, θα επισημανθεί η ιδιαίτερη κλήση 

των γυναικών όπως την παρουσιάζει η Σμυρνιά παιδαγωγός και θα αναλυθούν οι 

σκέψεις της προκειμένου να κάνει κατανοητό το αίτημα της για ίση εκπαίδευση με 

αυτή των ανδρών.          

 Το κεντρικό επιχείρημα της Λεοντιάδος είναι ότι, ενώ αναγνωρίζει ότι 

υπάρχουν έμφυλες διαφορές, θεωρεί ότι οι διαφορές αυτές δεν πρέπει να είναι 

εμφανείς στην εκπαίδευση. Η γυναίκα ναι μεν είναι ασθενέστερο φύλο από τον 

άνδρα, ναι μεν πρέπει να καταπιάνεται με τις οικιακές ασχολίες και να είναι καλή 

σύζυγος και μητέρα, αλλά αυτό δεν σημαίνει πως πρέπει να της παρέχεται ελλιπής 

εκπαίδευση. Αντιθέτως, ακριβώς επειδή οι ρόλοι της είναι προσδιορισμένοι και 

παγιωμένοι, προαπαιτείται η υψηλή μόρφωση της.     
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 Πέραν των απόψεων της Λεοντιάδος, θα εξεταστούν και οι αντίθετες απόψεις, 

όσων δηλαδή αμφισβητούν την χρησιμότητα μιας εκπαίδευσης για τις γυναίκες πέραν 

των βασικών γνώσεων της ανάγνωσης και της γραφής. Οι Γ.Γ.Σκυλίσσης και Α. 

Ισηγόνης είναι δύο από αυτούς, οι οποίοι έδωσαν το έναυσμα της όλης συζήτησης και 

των οποίων τα επιχειρήματα για εκμάθηση πρακτικών γνώσεων και μόνο έρχεται να 

αντικρούσει η Λεοντιάς.      

 Συγκεκριμένα, η εργασία είναι δομημένη σε δύο κεφάλαια. Στο πρώτο 

κεφάλαιο δίνεται μια μικρή περιγραφή της γυναικείας εκπαίδευσης στην περιοχή της 

Σμύρνης, από την εποχή που ήταν σχεδόν ανύπαρκτη μέχρι και την ίδρυση των 

πρώτων κορασιακών σχολείων και παρθεναγωγείων. Συνοπτικά, παρουσιάζονται οι 

βαθμίδες του εκπαιδευτικού συστήματος, καθώς και οι δίαυλοι επικοινωνίας του 

ελεύθερου ελληνικού κράτους και των ελληνορθόδοξων κοινοτήτων της οθωμανικής 

επικράτειας στο θέμα της εκπαίδευσης των γυναικών.    

 Στο δεύτερο κεφάλαιο, το οποίο αποτελεί το βασικό κομμάτι της εργασίας που 

θα χρησιμεύσει και στην περαιτέρω επεξεργασία του θέματος, γίνεται μια μικρή 

εισαγωγή σχετικά με τους προβληματισμούς που γεννήθηκαν σε διάφορους 

παιδαγωγικούς κύκλους για το είδος της εκπαίδευσης που πρέπει να λαμβάνουν οι 

γυναίκες. Επίσης, παρατηρείται η δραστηριοποίηση του ίδιου του γυναικείου φύλου 

για το θέμα που τις αφορά άμεσα, μέσω της αρθρογραφίας σε δυο από τα περιοδικά 

της εποχής. Εν συνεχεία προβάλλονται λεπτομερώς οι αντιδράσεις της Λεοντιάδος, 

δίνοντας απαντήσεις σε εκείνους που υποστηρίζουν μια εκπαίδευση βασισμένη στις 

στοιχειώδεις γνώσεις( βλ. Γ.Γ.Σκυλίσση και Α.Ισηγόνη ). Οι απόψεις της 

τεκμηριώνονται μέσα από λόγους της που αφορούν την κλήση της γυναίκας και την 

ανατροφή της, τοποθετώντας το θέμα της εκπαίδευσης εξαιρετικά έξυπνα.  

 Στον επίλογο της εργασίας γίνεται μια περίληψη της θεματολογίας της 

εργασίας, εστιάζοντας κυρίως στα σημεία εκείνα που οδήγησαν στη συζήτηση που 

δημιουργήθηκε στους Έλληνες της Μικράς Ασίας γύρω από το ζήτημα της γυναικείας 

εκπαίδευσης. Πρόκειται για ένα καθαρά γυναικείο ζήτημα, για μια ανάγκη και 

απαίτηση των γυναικών, που πήρε μεγάλες διαστάσεις. Το μεγαλύτερο μέρος του 

τύπου της εποχής κάλυψε το θέμα, προβάλλοντας τις απόψεις και των δύο πλευρών. 
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1Ο ΚΕΦΑΛΑΙΟ                                                             

« ΠΟΡΕΙΑ ΚΑΙ ΑΝΑΠΤΥΞΗ ΤΗΣ ΓΥΝΑΙΚΕΙΑΣ 

ΕΚΠΑΙΔΕΥΣΗΣ» 

1.1. Η ΕΚΠΑΙΔΕΥΣΗ ΤΩΝ ΓΥΝΑΙΚΩΝ ΣΤΗ ΣΜΥΡΝΗ 

 Κατά τη διάρκεια της οθωμανικής κυριαρχίας η έλλειψη εκπαιδευτηρίων ήταν 

εμφανής, κάτι το οποίο ώθησε τους ορθόδοξους πληθυσμούς στη συσπείρωση γύρω 

από την εκκλησία, η οποία και μεριμνά για την παιδεία. Οι Έλληνες κληρικοί 

προσπαθούν να μεταδώσουν τα ελάχιστα « κολυβογράμματα », δηλαδή την ανάγνωση 

Ψαλτηρίου, Ωρολογίου και τη στοιχειώδη γραφή. Η διδασκαλία τους γίνεται αρχικά 

στις εκκλησίες και στα μοναστήρια και αργότερα σε μικρά, υποτυπώδη σχολεία. Στα 

σχολεία αυτά οι μαθητές κάθονταν σε ψάθες και το χειμώνα έφερναν μαζί τους ξύλα 

για τη θέρμανσή τους. Στη Σμύρνη αλλά και παντού, ως τα τέλη του 17ου αιώνα, δεν 

φαίνεται να υπάρχει συστηματικό ελληνικό σχολείο. Εξάλλου, η συστηματική 

εκπαίδευση ήταν υπόθεση του 19ου αιώνα.       

 Στη Σμύρνη ιδίως, που η σκλαβιά ήταν πιο αισθητή, η μόρφωση των γυναικών 

ήταν ελλιπέστατη. Κατά τις πρώτες δεκαετίες του 19ου αιώνα, η παρουσία 

γραμματισμένης γυναίκας στη Σμύρνη θεωρείτο κάτι το σπάνιο. Οι λόγοι δεν ήταν 

μόνο οι κίνδυνοι που διέτρεχαν τα κορίτσια κατά την έξοδό τους από την οικία, αλλά 

και τα κρατούντα τότε ήθη και έθιμα. Επικρατούσε δηλαδή στα 1840-1850 η 

αντίληψη πως τα γράμματα « εξέτρεπον » τη γυναίκα όχι μόνο από τον κύριο 

προορισμό της, που ήταν η ενασχόληση της με τις οικιακές εργασίες, αλλά τη 

διευκόλυναν να είναι επιρρεπής και προς την αισθηματική αλληλογραφία. Μάλιστα, 

όπως είχε επισημανθεί σε λόγους της εποχής, πολλοί γονείς δεν επέτρεπαν στις 

θυγατέρες τους να μάθουν γράμματα, για να μη γράφουν ραβασάκια.  

 Έτσι, έως τα 1830, δεν υπήρχαν Παρθεναγωγεία ή κορασιακά σχολεία στη 

Σμύρνη. Τελεία και πλήρης εκπαίδευση των κοριτσιών της εποχής ήταν η γνώση 

λίγου ραψίματος, λίγου κεντήματος και η ασχολία τους με τις εργασίες του οίκου. Αν 

μάλιστα γνώριζαν να διαβάζουν το Ψαλτήρι και τον Οκτώηχο, θεωρούνταν εξαιρετικά 

γραμματισμένες.3 Κάθε άλλη διδασκαλία μουσικής ή ζωγραφικής, θεωρείτο περιττή 

και ανάρμοστη. Γι’ αυτό και στα πρώτα, κάπως συστηματικά σχολεία που ιδρύθηκαν 
                                                 
3 Βλ. Χρήστος Σωκρ. Σολομωνίδη, « Η παιδεία στη Σμύρνη », Αθήνα, 1961, σελ.224- 226 
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στη Σμύρνη γύρω στα 1830, οι Σμυρνιές δέχονταν μόνο τη στοιχειώδη εκπαίδευση.

 Πρώτο ελληνικό σχολείο για κορίτσια βρίσκουμε να λειτουργεί στα 1834. Στα 

1835, με πρωτοβουλία του Βενέδικτου Κωνσταντινίδη, ιδρύεται σχολείο που 

ονομάζεται « Εκπαιδευτικόν κατάστημα των κορασίων ». Ανώτερη παιδεία των 

Ελληνίδων της Σμύρνης δεν υφίσταται εκείνη την εποχή. Στα 1840, ο ναός της Αγίας 

Φωτεινής αναλαμβάνει με δαπάνη του να ιδρύσει το κατάλληλο σχολείο θηλέων, το 

«Σχολείο της Αγίας Φωτεινής», το οποίο αρχίζει να λειτουργεί τον Σεπτέμβριο του 

1841. Στα 1850, υπό τη διεύθυνση της Πιπίνας Πιττακού, ιδρύεται και άλλο δημόσιο 

σχολείο, του « Αγίου Ιωάννου Θεολόγου » που αριθμεί 110 μαθήτριες.   

 Ας σημειωθεί εδώ ότι η ανάπτυξη των ελληνορθόδοξων σχολείων, τόσο των 

κοριτσιών όσο και των αγοριών, εγγράφεται στην ιδιαίτερα θετική συγκυρία που 

επέφεραν οι οθωμανικές μεταρρυθμίσεις της περιόδου του Τανζιμάτ( 1832-1876). Στο 

διάστημα αυτό ιδρύθηκαν πολλά σχολεία και αυξήθηκε σημαντικά τόσο ο μαθητικός 

αριθμός όσο και ο αριθμός των δασκάλων.     

 Παρά το γεγονός ότι το γενικότερο κλίμα ώθησε τα εκπαιδευτικά πράγματα, 

τα σχολεία που δημιουργήθηκαν εξυπηρετούσαν τις ανάγκες των διαφορετικών εθνο- 

θρησκευτικών ομάδων και μικρή ήταν η συμμετοχή μαθητών από τις μη 

μουσουλμανικές κοινότητες στα οθωμανικά σχολεία, που θεωρητικά ήταν ανοικτά σε 

όλους. Έτσι δημιουργήθηκε ένας ισχυρός εκπαιδευτικός ανταγωνισμός ανάμεσα σε 

παράλληλα εκπαιδευτικά συστήματα, ο οποίος έγινε περισσότερο σύνθετος με την 

εμφάνιση ιεραποστολικών( καθολικών και προτεσταντικών) σχολείων, που έπαιξαν 

σημαντικό ρόλο σε περιοχές της Μικράς Ασίας και ιδιαίτερα της Σμύρνης.   

 Ο προγραμματισμός της δράσης των ιεραποστόλων ήταν ευρύς και σκοπός της 

ήταν η ίδρυση ανώτερων σχολείων για κορίτσια. Επεδίωκαν την μόρφωση των 

κοριτσιών των εύπορων στρωμάτων και ενδιαφέρονταν ιδιαίτερα για τη μόρφωση των 

διδασκαλισσών. Το έργο τους στον εκπαιδευτικό τομέα κρίνεται τεράστιο, αφού 

συμπλήρωνε τις ελλείψεις που παρουσίαζε η προσφερόμενη από το κράτος 

εκπαίδευση σχετικά με τις ελλείψεις υποδομής, υλών και εκπαιδευτικού προσωπικού.

 Από τα μέσα του 19ου αιώνα, ιεραπόστολοι προερχόμενοι από τη Γαλλία και 

τη Γερμανία, ίδρυσαν στη Σμύρνη άρτια οργανωμένα παρθεναγωγεία, τα οποία 

προσέλκυαν πολλές Ελληνίδες μαθήτριες. Αιτία της προτιμήσεως ήταν η ελλιπής 

διδασκαλία των ξένων γλωσσών και των τεχνικών μαθημάτων στο Κεντρικόν 

Παρθεναγωγείον και η έλλειψη οικοτροφείου, που εμπόδιζε τη φοίτηση των 

Ελληνίδων του εσωτερικού της Σμύρνης. Αυτές τις ελλείψεις και τα μειονεκτήματα 
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επωφελήθηκαν τα ξένα παρθεναγωγεία, τα οποία εκτός των ξένων γλωσσών δίδασκαν 

μουσική, χορό και ζωγραφική- εφόδια απαραίτητα μιας σύγχρονης κοσμοπολίτικης 

ζωής.           

 Ο σκοπός των ξένων παρθεναγωγείων δεν ήταν απλά μορφωτικός, αλλά και 

προσηλυτιστικός. Είχαν μεταβληθεί σε κέντρα πολιτικής και θρησκευτικής 

προπαγάνδας, αφού τόνιζαν το μεγαλείο των χωρών τους μέσα από μαθήματα της 

ιστορίας, της γεωγραφίας, καθώς και το καθολικό δόγμα. Αντιθέτως, με περιφρόνηση 

γινόταν λόγος για την Ορθοδοξία και την Ελλάδα. Έτσι, πολλοί Σμυρναίοι Ορθόδοξοι 

άρχισαν να αντιδρούν και να καταδικάζουν την εκπαίδευση αυτού του είδους. 

Μιλούσαν για τη δημιουργία μιας τάξης κορασίδων με διακοσμητική εκπαίδευση, « 

στερημένων των ηθικών κεφαλαίων και όπλων, βάρος για την κοινωνία, αφού θα ήταν 

αδύνατο να συνεχίσει την ελληνική παράδοση, να είναι αδελφή, μητέρα και σύζυγος »4 

Έγιναν, λοιπόν, πολλές προσπάθειες από τους Έλληνες της Σμύρνης να ιδρυθούν 

ελληνικά παρθεναγωγεία εφάμιλλα στην εμφάνιση και στη λειτουργία με τα ξένα 

εκπαιδευτήρια, αν και όλες οι προσπάθειες ναυαγούσαν λόγω έλλειψης οικονομικών 

πόρων.           

 Όσον αφορά στα ελληνορθόδοξα σχολεία μέσης εκπαίδευσης, που 

απευθύνονταν στις γυναίκες και λειτουργούσαν σε όλο το 19ο αιώνα, αυτά ήταν τριών 

βαθμίδων5:               

 1) Παρθεναγωγεία: Σκοπός τους να καταστήσουν τα κορίτσια καλές 

οικοδέσποινες. Η φοίτηση των κοριτσιών στα παρθεναγωγεία διαρκούσε 5 χρόνια. Το 

πρόγραμμα σπουδών περιλάμβανε ξένες γλώσσες, μουσική, εργόχειρα, οικιακή 

οικονομία. Αντίθετα, οι ώρες που αφιερώνονταν στα μαθηματικά και αρχαία ελληνικά 

ήταν μειωμένες σε σχέση με τις αντίστοιχες στα σχολεία μέσης εκπαίδευσης για 

αγόρια. Οι απόφοιτες των παρθεναγωγείων δεν είχαν δικαίωμα να γραφτούν στα 

ελληνικά πανεπιστήμια. Στα παρθεναγωγεία φοιτούσαν κορίτσια που προέρχονταν 

από τη μεγαλοαστική ή μεσοαστική τάξη.       

 2) Διδασκαλεία: Οι κοπέλες από τα κατώτερα κοινωνικά και οικονομικά 

στρώματα είχαν μόνο μία δυνατότητα ανόδου: Να φοιτήσουν στα διδασκαλεία, για να 

μπορέσουν να εργαστούν ως διδασκάλισσες. Η εκπαίδευση της δασκάλας ήταν 

υποβαθμισμένη σε σχέση με την αντίστοιχη του δασκάλου και ως προς τα χρόνια 

                                                 
4 « Μικρασιατικά Χρονικά », Αντώνιος Αθηνογένης, 1938, σελ.143 
5 Βλ. Χρήστος Σπ. Σολδάτος, « Η εκπαιδευτική και πνευματική κίνηση του ελληνισμού της Μικράς 
Ασίας (1800- 1922), τόμος β- ‘ Η οργάνωση και λειτουργία των σχολείων’, Αθήνα, 1989  
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φοίτησης και ως προς το πρόγραμμα σπουδών. Το επάγγελμα της δασκάλας ήταν το 

μόνο που μπορούσαν να εξασκήσουν οι μορφωμένες γυναίκες, γι' αυτό το λόγο ο 

αριθμός των διδασκαλισσών αυξάνεται στα τέλη του 19ου αιώνα κατακόρυφα           

3)Επαγγελματικά τμήματα: Αποτελούσαν την κατώτερη επαγγελματική εκπαίδευση, 

οι γυναίκες έπαιρναν πτυχίο διδασκαλισσών στα εργόχειρα έργα και μπορούσαν να 

προσληφθούν σε σπίτια ως παιδαγωγοί.      

 Για πολλούς ελληνορθόδοξους της οθωμανικής επικράτειας, η Αθήνα 

αποτελούσε τόπο έλξης και το κυριότερο πνευματικό κέντρο. Οι Έλληνες που ζούσαν 

εκτός των συνόρων του ελεύθερου κράτους συνέχισαν να έχουν μια στενή πνευματική 

επικοινωνία μαζί του, κάτι το οποίο παρατηρείται και στο χώρο της γυναικείας 

εκπαίδευσης.           

 Από τα Πρακτικά της Φιλεκπαιδευτικής Εταιρείας γίνεται φανερό πως οι 

ελληνορθόδοξες κοινότητες της οθωμανικής αυτοκρατορίας και της διασποράς, 

αναλάμβαναν τα έξοδα για την εκπαίδευση μιας μαθήτριας, η οποία με τη σειρά της 

αναλάμβανε την υποχρέωση να διδάξει για ένα ορισμένο χρονικό διάστημα στο 

σχολείο της κοινότητας της. Εκτός από τις μαθήτριες των κοινοτήτων που σπούδαζαν 

στα Παρθεναγωγεία, δασκάλες από την ελεύθερη Ελλάδα έρχονταν να διδάξουν 

στους ορθόδοξους πληθυσμούς της Μικράς Ασίας6.      

 Ο ελληνορθόδοξος πληθυσμός, λοιπόν, είχε μια στενή εκπαίδευση με το 

ελεύθερο κράτος στον τομέα της εκπαίδευσης. Υπήρχε μια σχέση εξάρτησης του, 

αφού όλες του οι ανάγκες σε διδακτικό προσωπικό και όχι μόνο καλύπτονταν από 

δασκάλες που σπούδαζαν ή προέρχονταν από το ελληνικό κράτος. Επίσης, στα αστικά 

κέντρα όπου οι κοινωνικές συνθήκες ήταν ευνοϊκές, π.χ. της Σμύρνης και της 

Κωνσταντινούπολης, παρατηρούνταν μια προσπάθεια ανασυγκρότησης και 

επανασύστασης της γυναικείας εκπαίδευσης. Τα πιο γνωστά Παρθεναγωγεία της 

Κωνσταντινούπολης που εξελίχθηκαν σε σημαντικά εκπαιδευτικά κέντρα το 19ο 

αιώνα είναι το « Κεντρικόν Παρθεναγωγείον Σταυροδρομίου », το Παρθεναγωγείο 

της « Φιλομούσου Εταιρίας » και το « Ζάππειον ». Τα πιο γνωστά από τα σχολεία της 

Σμύρνης είναι το « Κεντρικόν Παρθεναγωγείον της Αγίας Φωτεινής », το οποίο 

διεύθυνε και η Σάπφω Λεοντιάς, και το « Ελληνικόν Παρθεναγωγείον ».  

 Μετά το 1870, η εκπαιδευτική κίνηση των ελληνορθόδοξων κοινοτήτων 

ενισχύεται. Αυξάνεται ο αριθμός των σχολείων, αλλά και οι μαθήτριες που 
                                                 
6 Σιδηρούλα Ζιώγου- Καραστεργίου, « Η Μέση Εκπαίδευση των κοριτσιών στην Ελλάδα (1830-1893) 
», ‘Ιστορικό Αρχείο Ελληνικής Νεολαίας, Γενική Γραμματεία Νέας Γενιάς’, Αθήνα, 1986  
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εισάγονταν σε αυτά. Στο τελευταίο, μάλιστα, τέταρτο του 19ου αιώνα, η πρόσβαση 

των μαθητριών στη δευτεροβάθμια εκπαίδευση γίνεται σε μεγαλύτερα ποσοστά από 

αυτά του ελεύθερου κράτους και η γυναικεία εκπαίδευση οργανώνεται διεξοδικότερα 

 

2Ο ΚΕΦΑΛΑΙΟ 

« Η ΣΑΠΦΩ ΛΕΟΝΤΙΑΣ ΚΑΙ ΟΙ ΑΠΟΨΕΙΣ ΤΗΣ » 

2.1.  ΠΡΟΒΛΗΜΑΤΙΣΜΟΙ ΓΙΑ ΤΟ ΕΙΔΟΣ ΤΗΣ ΕΚΠΑΙΔΕΥΣΗΣ   

           
 Η εκπαίδευση  των γυναικών αποτέλεσε ένα προβλήματα σχετικά με τη θέση 

τους στην κοινωνία, μια θέση παγιωμένη, και από το 1850 δημιουργείται μια 

ανησυχία σχετικά με τον κοινωνικό συγχρωτισμό στα παρθεναγωγεία. Εμφανίζεται 

μια συζήτηση στην οποία το βασικό επιχείρημα έχει να κάνει με τις νέες απαιτήσεις 

και τις κακές συνήθειες που αποκτούν τα κορίτσια με την εισαγωγή τους στα σχολεία 

αυτά, οι οποίες όμως δεν ταιριάζουν στο φύλο τους και τη θέση τους στην κοινωνία. 

Επικεντρώνεται στους «ηθικούς» κινδύνους που ενέχει η φοίτηση στα 

παρθεναγωγεία, ιδιαίτερα όσον αφορά τα κορίτσια λιγότερο εύπορων κοινωνικών 

στρωμάτων. Πίσω από τη θεωρητική έκκληση για τη διαπαιδαγώγηση της Ελληνίδας 

ως συζύγου και οικοδέσποινας, έχουμε την αίσθηση ότι στις συνειδήσεις ανδρών 

λογίων επιβιώνει ένα παρελθόν που αντιλαμβάνεται τις γυναίκες αποκλεισμένες από 

τον κόσμο και τη δυνατότητα να καλλιεργηθούν πνευματικά.  Τις ανησυχίες αυτές τις 

συμμερίζονται οι οπαδοί μιας χωριστής εκπαίδευσης για τις δασκάλες και εκείνοι που 

εναντιώνονται σε κάθε είδους εκπαίδευση των γυναικών έξω από τα πλαίσια του 

οίκου.           

 Ο μελλοντικός ρόλος των κοριτσιών ως συζύγων και μητέρων νομιμοποιεί μεν 

κατά κύριο λόγο την εισαγωγή τους σε αυτήν, όμως οι στόχοι της εκπαίδευσης 

αγοριών και κοριτσιών διαχωρίζονται σαφώς. Υπογραμμίζεται ότι η εκπαίδευση των 

γυναικών θα πρέπει να συντελείται σε χωριστά σχολεία αλλά και να διαφέρει από 

αυτήν των αγοριών. Μέσα από τον συγκεκριμένο παιδαγωγικό λόγο για τη 

διαφορετική εκπαίδευση των δύο φύλων, υποδηλώνεται ο περιορισμός της μόρφωσης 

των κοριτσιών στα  στοιχειώδη και η τάση αμφισβήτησης για τη φοίτησή τους σε 
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έναν ανώτερο κύκλο σπουδών. Οι λόγοι αυτοί ως ένα βαθμό ενισχύουν το 

διακοσμητικό χαρακτήρα της εκπαίδευσης των γυναικών και κάνουν δύσκολο τον 

ορισμό για την κοινωνική χρησιμότητά της, αφού ενισχύουν την υποβαθμισμένη θέση 

του φύλου τους σε σύγκριση προς το νέο ρόλο των ανδρών.   

 Αργότερα, η αμφισβήτηση της χρησιμότητας της γυναικείας εκπαίδευσης 

στους παιδαγωγικούς λόγους υποχωρεί και γίνεται προσπάθεια επανορισμού της ιδέας 

της διαφορετικής παιδείας στα δύο φύλα. Παράλληλα αναπτύσσεται και ο ιατρικός 

λόγος που προσπαθεί να ‘επαναπροσδιορίσει’ με ακρίβεια τα ιδιαίτερα φυσιολογικά, 

ψυχολογικά και κοινωνικά χαρακτηριστικά που υποτίθεται ότι συντελούν στη 

διαφοροποίηση αρσενικού-θηλυκού(ο άνδρας ως ον με φυσική, πνευματική δύναμη 

και ισχυρή βούληση, ενώ η γυναίκα ως εύθραυστο και αδύναμο πλάσμα, με 

ανεξέλεγκτα νεύρα και συμπαθή αισθήματα). Η διαφορετικότητα αυτή έγκειται σε 

προσδιορισμένες από τη φύση ιδιότητες, οι οποίες με τη σειρά τους προσδιορίζουν 

τον προορισμό και την ‘κλήσιν’ των φύλων στο κοινωνικό σύνολο. Ο άνδρας είναι 

πλασμένος για να προσφέρει δημιουργικό έργο σε όλους τους τομείς του δημοσίου 

βίου και η γυναίκα προορισμένη για την ηρεμία στον χώρο της οικογένειας. Αυτό 

συνεπάγεται και την συμπληρωματικότητα των ρόλων των δύο κοινωνικών φύλων. 

 Το νέο γυναικείο ιδεώδες καλεί τώρα τις μικρές κοπέλες να αφοσιωθούν στο 

νέο τους καθήκον, τη μητρότητα.7 Αποτελούν παιδαγωγούς «εκ φύσεως» και μέσα 

από τη σχολική τους ένταξη οφείλουν να αποκτήσουν τις γνώσεις και τις αρετές 

εκείνες που θα φανούν χρήσιμες προκειμένου να εκπληρώσουν τον προορισμό τους. 

Η σημασία της εθνικής αγωγής του γυναικείου φύλου αποκτά μεγάλη σημασία, αφού 

θα χρειαστεί μελλοντικά να εγχαράξουν τις εθνικές αρχές στις συνειδήσεις των 

μελλοντικών πολιτών του ελληνικού κράτους.      

 Επαναξιολογείται επομένως ο προηγούμενος χαρακτήρας της γυναικείας 

εκπαίδευσης και τονίζεται ο διαπαιδαγωγητικός ρόλος των γυναικών, καθώς επίσης η 

πρόσβασή τους σε αυτήν σχετίζεται με τη φυσική τους υπόσταση. Αυτό με το οποίο 

ασχολήθηκαν έντονα οι παιδαγωγοί αργότερα, σχετίζεται με τους διαφοροποιητικούς 

σκοπούς της εκπαίδευσης και υποστήριζαν πως η παιδεία των δύο φύλων πρέπει να 

διαφέρει, εφόσον η απόσταση τους όσον αφορά τις λειτουργίες που θα κληθούν να 

επιτελέσουν είναι μεγάλη. Βέβαια, υπάρχει και ο αντίλογος. Υπήρχαν απόψεις που 

υποστήριζαν την αναγκαιότητα για μια πληρέστερη εκπαίδευση της γυναίκας, όπως 
                                                 
7  Ελένη Βαρίκα, « Η εξέγερση των Κυριών- Η γένεση μιας φεμινιστικής συνείδησης στην Ελλάδα 
1833- 1907 », 2004, Εκδόσεις Κατάρτι 
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αυτή του Γ.Γ.Παπαδόπουλου, ο οποίος υποστήριζε ότι «…η γυνή δεν είναι ον 

κατώτερο, αλλά διάφορον μόνον του ανδρός».8 Οι γυναίκες δηλαδή είναι ίσες με τους 

άνδρες ως προς τις ψυχικές και διανοητικές ιδιότητες, διαφέρουν όμως ως προς τη 

φυσιολογία, που καθορίζεται από την βιολογική τους αποστολή. Ο λόγος που 

εμφανίζονται διανοητικά κατώτερες είναι επειδή έχουν αποκλειστεί από κάθε 

ανώτερη μόρφωση, αναγνωρίζοντας ως βασική αναγκαιότητα τη συστηματική 

εκπαίδευση τους στο σχολείο προκειμένου να αναπτύξουν όλες τις πνευματικές 

ικανότητες, σύμφωνα πάντα με τον κοινωνικό τους προορισμό. 

2.2. ΑΠΟ ΓΥΝΑΙΚΕΣ ΓΙΑ ΓΥΝΑΙΚΕΣ 

Οι γυναίκες αρχίζουν σιγά-σιγά να αποκτούν φωνή και να εκφράζουν τις 

απόψεις τους για τα καίρια ζητήματα που τις αφορούσαν. Εισχωρούν στη δημόσια 

σφαίρα, χρησιμοποιώντας την λογοτεχνική γραφή. Η γραφή αποτελεί για αυτές έναν 

τρόπο έκφρασης αλλά και μια προσπάθεια κοινωνικής τους χειραφέτησης, μέσα από 

την επιδίωξη της ισότητας των δύο φύλων. Η πρόσβαση επί ίσοις όροις στην 

εκπαίδευση με αυτήν των ανδρών, αποτελεί το αντικείμενο ασχολίας τους.  Οι 

εκδόσεις γυναικείων περιοδικών εκείνη την εποχή, στις οποίες αρθρογραφεί μεγάλο 

ποσοστό διανοούμενων γυναικών, εκφράζουν το αίτημα αυτό. Επίσης, η παρέμβαση 

των ίδιων των γυναικών στη συζήτηση για την παιδεία, χωρίς να αμφισβητεί το σχήμα 

που ταυτίζει τις γυναικείες αρετές με την οικογενειακή ζωή και τη μητρότητα, 

διεκδικεί εκπαίδευση που να τους εξασφαλίζει πιο πλατιά επαγγελματική και 

κοινωνική δραστηριότητα.         

 Δύο από τα έντυπα που οι γυναίκες της εποχής ξεδίπλωναν τις σκέψεις τους 

είναι:             

  -Η Ευρυδίκη, που εκδίδεται από την Αμαλία Κτενά- Λεοντιάδα, στην 

Κωνσταντινούπολη από το 1870 μέχρι το 1873. Τον πρώτο χρόνο εκδιδόταν σε 

εβδομαδιαία βάση, το δεύτερο σε πενθήμερη και τον τρίτο σε δεκαπενθήμερη. Η 

ιδιαιτερότητα αυτού του περιοδικού, αλλά και ο στόχος του, είναι η προώθηση της 

γυναικείας εκπαίδευσης.        

 Σε όλα τα τεύχη της Ευρυδίκης γίνεται προσπάθεια αναβάθμισης της 

γυναικείας εκπαίδευσης. Μέσα σ' αυτά τα πλαίσια περιγράφεται η κατάσταση που 
                                                 
8Γ.Γ. Παπαδόπουλος, « Περί γυναικός και Ελληνίδος- Περί της φύσεως της γυναικός», Ελένη 
Φουρναράκη, « Εκπαίδευση και αγωγή των κοριτσιών- ελληνικοί προβληματισμοί (1830-1910 ), 
Ιστορικό Αρχείο Ελληνικής Νεολαίας, Αθήνα, 1987, σελ. 186- 190 
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επικρατεί σε διάφορα παρθεναγωγεία της οθωμανικής επικράτειας και γίνεται 

σύγκριση και αναφορά στα αντίστοιχα του εξωτερικού Το περιοδικό υποστηρίζει ότι 

τα παρθεναγωγεία υπολειτουργούν και ότι έχουν μετατραπεί σε χώρους ημιμάθειας. 

Ως αίτιο αυτής της κατάστασης παρουσιάζεται το γεγονός ότι η μέση εκπαίδευση των 

κοριτσιών βρίσκεται στα χέρια ανδρών εκπαιδευτικών. Η μέση εκπαίδευση των 

κοριτσιών είναι απαραίτητο να διεξάγεται από γυναίκες εκπαιδευτικούς, όπως τονίζει 

το περιοδικό. Παρόλη την μαχητικότητα του στον εκπαιδευτικό τομέα, το περιοδικό 

δεν παραλείπει να τονίσει την αναγκαιότητα της ύπαρξης και του εμπλουτισμού του 

μαθήματος της οικιακής οικονομίας. Προσπαθώντας να καλλιεργήσει πνευματικά τις 

αναγνώστριές του παρουσιάζει μια σειρά από εκλαϊκευμένες μελέτες αρχαίων 

συγγραφέων, καθώς και ιστοριογραφικές αφηγήσεις. Εκδίδονται ποιήματα, γίνονται 

αναφορές σε διάφορα μορφωτικά θέματα, εμφανίζονται παρουσιάσεις βιβλίων, 

ειδήσεων. Τα θέματα της μόδας και του εργόχειρου δε λείπουν, αλλά καταλαμβάνουν 

μικρή έκταση.          

 - Η Αμάλθεια, εφημερίδα που κυκλοφορούσε στη Σμύρνη. Εκδόθηκε για 

πρώτη φορά το 1838 από τον Έλληνα δάσκαλο Κ. Ροδέ. Το 1842 έγινε ιδιοκτησία του 

Ιωάννη Σαμιωτάκη, ενώ το 1882 την ανέλαβαν ο Σ. Σολωμονίδης και ο Γ.Κ. 

Υπερίδης. Από τότε έγινε καθημερινή. Διακρινόταν για τη σοβαρή της αρθρογραφία 

και την υπεράσπιση των ελληνικών ζητημάτων. Σε πολλά φύλλα της κάλυψε και το 

θέμα της γυναικείας εκπαίδευσης, καλύπτοντας τα επιχειρήματα και των δύο 

πλευρών. Κυκλοφορούσε στην Ανατολή, Ρουμανία, Αίγυπτο και Ελλάδα. Το 1922 

μεταφέρθηκε στην Αθήνα, όπου έπαψε να εκδίδεται μετά από ένα χρόνο. 

2.3. « ΣΑΠΦΩ ΛΕΟΝΤΙΑΣ »  

Τα προβλήματα της γυναικείας εκπαίδευσης που αναφέρθηκαν παραπάνω, είδαμε πως 

έγιναν αντικείμενο συζήτησης από τα γυναικεία περιοδικά. Συζητιούνταν με μεγάλη 

ένταση στις ελληνορθόδοξες κοινότητες της οθωμανικής αυτοκρατορίας και 

επικρατούσα είναι και εδώ η άποψη που θέλει τη γυναίκα να λαμβάνει διαφορετική 

παιδεία από εκείνη των ανδρών, προσαρμοσμένη στη φύση και στον προορισμό της 

στη ζωή. Τις παραπάνω απόψεις αντικρούει η Σαπφώ Λεοντιάς, η οποία 

αρθρογραφώντας στα παραπάνω περιοδικά, διακηρύσσει την άποψή της ότι η γυναίκα 

πρέπει να μορφώνεται όπως και ο άνδρας.      



 17

 Η Σαπφώ Λεοντιάς( 1832- 1900 )9 ήταν παιδαγωγός και ποιήτρια, γνωστή 

κυρίως με αυτό το ψευδώνυμο- το πραγματικό της όνομα ήταν Σαπφώ Κληρίδη- 

Κτενά. Κυπριακής καταγωγής, κόρη του δάσκαλου της ελληνικής γλώσσας στα 

περίφημα γυμνάσια των Κυδωνιών και της Σμύρνης Λεοντίου Κληρίδη, γεννήθηκε 

στην Κωνσταντινούπολη και μελέτησε από τα παιδικά της χρόνια ελληνική 

φιλολογία. Μορφώθηκε κοντά στον πατέρα της και ανέπτυξε πλούσια παιδαγωγική 

και συγγραφική δραστηριότητα. Στην αρχή συνέστησε και διηύθυνε για τέσσερα 

χρόνια( 1854- 1858) το παρθεναγωγείο Σάμου. Κατόπιν, ως το 1861, το 

παρθεναγωγείο Σμύρνης που τη συντήρηση του είχε αναλάβει ο Μεθόδιος Αρώνης. 

Από το 1863 εγκαθίσταται οριστικά στη Σμύρνη και διευθύνει το κεντρικό 

παρθεναγωγείο της πόλης, το οποίο συντηρούσε ο μητροπολιτικός ναός της Αγίας 

Φωτεινής. Παράλληλα ασχολήθηκε με πνευματικές και πολιτιστικές δραστηριότητες, 

προσπαθώντας να διευρύνει το πολιτιστικό επίπεδο ιδιαίτερα των γυναικών. Για ένα 

διάστημα εξέδιδε με την αδελφή της το περιοδικό Ευρυδίκη.   

 Επηρεασμένη από τους κλασικούς και ρομαντικούς ποιητές, η Λεοντιάς 

έγραψε ποιήματα, παιδικά, θεατρικά έργα και αρκετές φιλολογικές και παιδαγωγικές 

μελέτες δημοσιευμένες σε εφημερίδες της εποχής. Μετέφρασε στη νεοελληνική τους 

Πέρσες του Αισχύλου, έχει εκδώσει στην Κωνσταντινούπολη τα βιβλία: Διδασκαλία 

των συνθέσεων και τα μαθήματα προς χρήσιν των αρρεναγωγείων και 

παρθεναγωγείων, τεύχη Α’ και Β’(1895), Ο ανήρ και η γυνή, Διαλέξεις τρεις και πέντε 

ποιήματα( 1899 ). Το μεγαλύτερο μέρος του συγγραφικού της έργου βρίσκεται 

σκορπισμένο σε διάφορα έντυπα.       

 Η γυναικεία εκπαίδευση, όπως προαναφέρθηκε, έγινε αντικείμενο 

διαπραγμάτευσης και συζητήθηκε με μεγάλη ένταση στους Έλληνες της Οθωμανικής 

Αυτοκρατορίας. Η Σαπφώ Λεοντιάς, ενώ ουσιαστικά χρησιμοποίησε το ίδιο 

ιδεολογικό πλαίσιο που βασίστηκε στη ''φύση'' της γυναίκας και στη λειτουργία της 

ως μητέρας και συζύγου μέσα στην κοινωνία, εντούτοις πάλεψε για τη διεκδίκηση 

καλύτερων εκπαιδευτικών ευκαιριών για το γυναικείο φύλο. Στην συζήτηση για την 

εκπαίδευση των γυναικών, οι απόψεις ήταν ποικίλες. Χαρακτηριστικό παράδειγμα 

αποτελούν οι απόψεις που διατύπωσε η Σαπφώ απαντώντας στους Γ.Γ. Σκυλίσση και 

Α. Ισηγόνη. Υπήρξε πληθώρα επιχειρημάτων από όσους τάσσονταν κατά, αλλά και 

από όσους τάσσονταν υπέρ της διδασκαλίας της στα κορίτσια.   

                                                 
9 Βλ. Εγκυκλοπαίδεια « Πάπυρος Larousse Britannica », τόμος 38, σελ.139- 140 
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 Στο φύλλο της 27-11-1871 της « Αμάλθειας » δημοσιεύτηκε επιστολή του κ. 

Σκυλλίση, ο οποίος ανοίγει το θέμα τονίζοντας τα «μελανά» κατά τη γνώμη του 

σημεία της εκπαίδευσης. Ξεκινάει την επιστολή του με την διαπίστωση ότι η 

εκπαίδευση της γυναίκας, «η κοινώς σήμερα ομολογημένη ως μέσο διάπλασης που 

συντελεί στη δημιουργία μιας ηθικής κοινωνίας, καθυστερεί στη Σμύρνη»10. Τη 

μέθοδο διδασκαλίας διαδέχτηκαν τα « λεγόμενα κολλυβογράμματα ». Τα κορίτσια ναι 

μεν διδάσκονται γραφή και ανάγνωση, απέχουν όμως κατά πολύ στο πώς να 

μορφώνονται.          

 Οι πολίτες νομίζουν πως έπραξαν το χρέος τους ιδρύοντας σχολεία και οι 

γονείς στέλνοντας τα σε αυτά. Οι δάσκαλοι πάλι με τη σειρά τους, νομίζουν πως 

έπραξαν το χρέος τους διδάσκοντας όλες τις εργάσιμες ώρες και ημέρες. Όλοι 

φαίνεται να έχουν πράξει το χρέος τους σωστά, αλλά προκοπή δεν φαίνεται. Και αυτό 

συμβαίνει κατά τον Σκυλλίση, επειδή όλοι οι υπόλοιποι απέχουν από το να πράξουν 

ομοίως το χρέος τους. Η δημοσιογραφία, για παράδειγμα, πρέπει να συμβάλλει σε 

αυτήν την προσπάθεια, αφού μέσα από την παρατήρηση των αποτελεσμάτων θα 

βρεθούν τρόποι αντιμετώπισης των προβλημάτων.     

 Η εκπαίδευση που παρέχεται « εις τας δυστυχεις γυναικας »11, αποδεικνύεται 

άσκοπη. Αυτό το αντιλαμβάνεται κανείς από τον τρόπο που ομιλούν οι γυναίκες την 

ελληνική γλώσσα, την οποία κατακρεουργούν. Οι γυναίκες ασχημαίνουν τη γλώσσα 

και πολλοί δείχνουν μεγάλη ανέχεια σε αυτό. Η πηγή του κακού βρίσκεται στην 

επιθυμία ορισμένων να διδάσκουν την αρχαία ελληνική γλώσσα στα κορίτσια. Ο 

Σκυλλίσης δεν βρίσκει το λόγο, δεν κρίνει αναγκαίο στα ήδη υπάρχοντα κορασιακά 

σχολεία, να διδάσκεται κάτι παραπάνω από την γραφή και την ανάγνωση. Δεν 

αρνείται πως παρέχονται καλές γνώσεις, ωστόσο λίγες από αυτές μαθαίνονται. Ο 

τελικός σκοπός των γραμμάτων, δηλαδή η μόρφωσις, δεν επιτυγχάνεται.  

 Οι κόρες δεν μπορούν να μορφωθούν πλήρως γιατί δεν τους απομένει πολύς 

ελεύθερος χρόνος ώστε να προβούν σε συστηματική γνώση, όπως συμβαίνει με τους 

άντρες. Δεν δύνανται να διδαχθούν από το α έως και το ω, την γραμματική, την 

αριθμητική κ.λ.π., παραμένοντας αμαθείς. Αφού ο χρόνος που χρειάζεται κανείς για 

να κατανοήσει και να εντυπώσει όλα τα παραπάνω δεν αρκεί, γίνεται απόπειρα 

αποστήθισης τους. Μάλιστα ο Γ.Γ. Σκυλλίσης μας περιγράφει ένα περιστατικό με την 

θυγατέρα του που προσπαθούσε να αποστηθίσει τα μαθήματά της και σημειώνει πως 
                                                 
10 Α. Ισηγόνης «Περί εκπαιδεύσεως », εφημερίδα Αμάλθεια, φύλλο 27-11-1871 
11 Α. Ισηγόνης « Περί εκπαιδεύσεως », εφημερίδα Αμάλθεια, φύλλο 27-11-1871 
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η αποστήθιση αποτελεί το κακό σημείο της εκπαίδευσης, το οποίο δεν ωφελεί σε 

τίποτα.           

 Στη συνέχεια της επιστολής του που δημοσιεύτηκε στη 1-12-1871, αναφέρεται 

στη διδασκαλία της γραμματικής, η οποία πρέπει να συμβαδίζει με την ηλικία και τις 

δυνάμεις των παιδιών. Το να τα αναγκάζεις να προχωρούν με γρήγορους ρυθμούς και 

να διδάσκονται πολλά, έχει αρνητικό αποτέλεσμα. Η κριτική του για το εκπαιδευτικό 

σύστημα είναι ιδιαίτερα σκληρή. Κατ’ αυτόν, οι γραμματικές γνώσεις πρέπει να 

μεταδίδονται στα κορίτσια μετά « πολλής φειδούς ». Δεν χρειάζεται να μαθαίνουν να 

ορθογραφούν τέλεια, αφού εκγυμνάζονται γι’αυτό μέσω της συνεχούς ανάγνωσης. 

Εξαιρεί, βέβαια, τα κορίτσια που προορίζονται να ασχοληθούν με το διδασκαλικό 

επάγγελμα· αυτές είναι ανάγκη να διδάσκονται τις γραμματικές θεωρίες αλλά και να 

προβαίνουν στη σπουδή μεγάλων συγγραφέων ή ποιητών.    

 « Πλάτωνα και Θουκιδίδη, Σοφοκλή και Πίνδαρον θέλουν να διδάξουν τις 

κόρες μας » συνεχίζει, τονίζοντας ότι δεν θα πάψει να αναφέρει ότι ο πολύτιμος 

καιρός σπαταλάται και ο νους καταπιάνεται με ανώφελα πράγματα. Γιατί όταν 

εξέρχονται από το σχολείο δεν έχουν καταφέρει να αποκομίσουν άλλα πράγματα, 

πολύ πιο χρήσιμα εις τον βίο των γυναικών. Οι γυναίκες πρέπει να περιορίζονται στην 

εκμάθηση πρακτικών γνώσεων, πρέπει να διδάσκονται τα απολύτως αναγκαία. Οι 

παραπάνω γνώσεις πέραν των χρήσιμων είναι ματαιοπονία και ασχημαίνουν την 

γυναίκα.                        

 Σε όλα όσα ειπώθηκαν έρχεται να προσθέσει ότι η αμάθεια των μητέρων και 

των θυγατέρων τους επεκτείνεται παραπέρα, μέχρι και την εθνική καταγωγή, κάτι το 

οποίο θεωρεί οικτρό. Το πρώτο και σπουδαιότερο μάθημα που πρέπει να διδάσκονται  

στο προκαταρκτικό στάδιο, αμέσως μετά την εισαγωγή τους στο σχολείο, είναι αυτό 

της εθνικής καταγωγής. Επίσης, πρέπει να δίνεται μεγάλη προσοχή στον καθορισμό 

της γλώσσας όχι μόνο θεωρητικώς, αλλά και πρακτικώς. Οι διδάσκουσες δεν πρέπει 

να χρησιμοποιούν ξένες ή διεφθαρμένες λέξεις.     

 Το συμπέρασμα στο οποίο καταλήγει ο Γ.Γ.Σκυλλίσης είναι πως η Ελληνίδα 

γυναίκα δεν γνωρίζει την γλώσσα της ούτε την ιστορία του Έθνους της και συγκρίνει 

τις γνώσεις τους με αυτές της υπηρέτριας και του μάγειρά της. Για να σωθεί, λοιπόν, 

το γυναικείο γένος από τον εξευτελισμό, θεωρεί πως είναι απαραίτητη η 

μεταρρύθμιση στο εκπαιδευτικό σύστημα.      

 Στις 8-12-1871 κλείνει την επιστολή του κάνοντας μια ανακεφαλαίωση. Τα 

σημεία που προσπάθησε να αναδείξει είναι τα εξής: 1) Να αρκεστούν τα κορίτσια σε 
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λιγότερες γνώσεις, 2) η διδασκαλία να είναι απλούστερη, ώστε να υπάρχει βάθος στις 

γνώσεις και 3) η διδασκαλία να αφορά τα χρήσιμα και τα αναγκαία. Ο δάσκαλος 

οφείλει να δώσει στις μαθήτριες προφορικώς να κατανοήσουν ποιος για παράδειγμα 

ήταν ο Πίνδαρος, τι έπραξε και για ποιους λόγους θαυμάζεται- να τους δώσει δηλαδή 

να κατανοήσουν το κείμενο. Εκτός της επιστολογραφίας, ο δάσκαλος οφείλει να 

παραδίδει το μάθημα της συναναστροφής, το οποίο ως δια μαγείας συντελεί στην 

ηθική διάπλαση και διανοητική ανάπτυξη. Ένας δάσκαλος θα διέπρεπε στο επάγγελμά 

του αν εκτός των εγκυκλοπαιδικών γνώσεων συντελούσε και στην ανατροφή των 

τέκνων. Πρέπει να αφηγείται πράγματα από την καθημερινή ζωή, να διηγείται ήθη και 

έθιμα του κόσμου, ώστε αργότερα οι μαθήτριες θα αναχωρούν γοητευμένες και θα 

διηγούνται τα όσα άκουσαν στους γονείς τους. Έτσι, θα διδάσκονται και οι πιο 

απαίδευτοι από τους γονείς. Η πρόταση του για την επίτευξη των παραπάνω είναι η 

μεταρρύθμιση του εκπαιδευτικού συστήματος. των παραπάνω είναι η μεταρρύθμιση 

του εκπαιδευτικού συστήματος.      

 Μετά το ζήτημα που υποκίνησε ο Γ. Γ. Σκυλίσσης έρχεται να προσθέσει την 

άποψή του ο Α. Ισηγόνης, θίγοντας το ζήτημα της διδασκαλίας της Νεότερης 

Ελληνικής Γλώσσας. Συγκεκριμένα εκφράζει μια ελληνική, εθνικιστική ιδεολογική 

προσέγγιση της διδασκαλίας, αφού  πρώτα εξετάζεται το ποιοι είναι οι λόγοι που οι 

νεότεροι Έλληνες διδάσκονται την αρχαία ελληνική: α. γιατί είναι η γλώσσα των 

προγόνων μας, β. μπορεί να χρησιμεύσει μελλοντικά στην επιδίωξη ανώτερων 

σπουδών και γ. γιατί μέσα από τη γνώση της αρχαίας μαθαίνετε καλύτερα η 

καθαρεύουσα. Για τον τρίτο λόγο θα παρατηρήσει κάποια πράγματα· το ελληνικό 

έθνος διένυσε ένδοξη και λαμπρή πορεία, αργότερα είχε μια σκοτεινή περίοδο, 

υπέστη πολλά και τελικά έπεσε σε εχθρούς. Όπως η δόξα, έτσι άρχισε να φθείρεται 

και η γλώσσα, με την ανάμιξη ξένων λέξεων και φράσεων. Κάποιοι προσπάθησαν 

κατά εποχές να διασώσουν το σύμβολο « της πολιτικής υπάρξεως των εθνών »12, 

διδάσκοντας και γράφοντας στην αρχαία ελληνική.     

 Η γλώσσα, πιστό σύμβολο της διανοητικής και πολιτικής καταστάσεως των 

εθνών, δεν πέθανε όπως συνέβη με άλλες αρχαίες γλώσσες, γιατί δεν πέθανε ούτε το 

έθνος των Ελλήνων. Ασθένησε όπως το έθνος και αλλοιώθηκε το κάλλος και το είδος 

της. Μαζί με τις φάσεις από τις οποίες πέρασε το έθνος, έτσι και η γλώσσα πέρασε 

από ανάλογες φάσεις, ώσπου να διαχωριστεί στη γλώσσα των προγόνων και στην 

                                                 
12 Α. Ισηγόνης « Περί εκπαιδεύσεως », εφημερίδα Αμάλθεια, 11-12-1871 
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νεότερη.           

 Αφού έγινε η προσπάθεια να καθαρίσουν τη νεότερη γλώσσα από τους 

βαρβαρισμούς, να υποδείξουν τον τύπο της και να πλάσουν νέες λέξεις, πρέπει να 

διδάσκεται η νεότερη ελληνική, χωρίς αυτό να σημαίνει έλλειψη σεβασμού για την 

προγονική γλώσσα. Τα επιχειρήματα που σχετίζονται με την έλλειψη γραμματικής 

την νεότερης γλώσσας ή του ακανόνιστου των τύπων της, δεν φαίνονται ιδιαίτερα 

ισχυρά στον Ισηγόνη ώστε να συνεχιστεί η διδασκαλία της αρχαίας γλώσσας. Γι’ 

αυτόν η διδασκαλία της κρίνεται άσκοπη και παράλογη. Δεν είναι λογικό να 

διδάσκονται πράγματα άγνωστα για τους μαθητές, είναι πιο εύλογο να διδάσκονται 

την ίδια τη γλώσσα τους και αντιπαραθέτει ως επιχείρημα πως αυτή η γλώσσα θα 

χρησιμοποιείται στον καθημερινό βίο. Τάσσεται σαφώς υπέρ της διδασκαλίας της 

νεότερης γλώσσας στα σχολεία.       

 Πριν ο μαθητής αρχίσει να διδάσκεται την αρχαία γλώσσα, είναι αναγκαίο να 

προδιδάσκεται την νεότερη, η οποία έχει και ύφος, μορφή και χαρακτήρα. Για τη 

γλώσσα αυτή αποφάνθηκαν σοφοί γλωσσολόγοι και την χαρακτήρισαν αρμονική, 

εκφραστική, εύκαμπτη και πλουσιότατη, αφού πηγάζει από την προγονική μας 

γλώσσα. Αυτά δεν φαίνεται να τα εκτιμούν όσοι θεωρούν ότι είναι πρόωρο να 

επεκταθεί η γνώση της στο λαό διαμέσου της διδασκαλίας της, εξακολουθώντας να 

διδάσκουμε τα παιδιά μας με την αρχαία-κάτι τέτοιο τα οδηγεί με μαθηματική 

ακρίβεια προς την αμάθεια. Πάραυτα, προφασίζονται ότι ούτε γραμματική υπάρχει, 

ούτε και συγγράμματα άξια να ληφθούν ως πρότυπα διδασκαλίας της νεότερης 

γλώσσας.          

 Ο Α. Ισηγόνης θεωρεί πως αυτά τα ‘κωλύματα’ δεν είναι τόσο σοβαρά, που να 

αποτρέπουν τη διδασκαλία της νεότερης ελληνικής στα σχολεία. Κάλλιστα μπορούν 

να παραφράσουν πολλά συγγράμματα και να προσαρμοστούν στη διδασκαλία της. Ή 

ακόμη και να χρησιμοποιηθεί η γραμματική της αρχαίας γλώσσας μέχρι να συνταχθεί 

η κατάλληλα γραμματική για τη νέα. Αποφαίνεται ότι από το να διδάσκονται τα 

παιδιά των μικρεμπόρων κ.ά., τα παιδιά του λαού την αρχαία, είναι καλύτερο να τους 

αφήσουν απαίδευτους ή αμαθείς και να τους μάθουν άλλες χρήσιμες γνώσεις 

ωφέλιμες για τον κοινωνικό βίο. Γιατί φεύγοντας από το σχολείο θα ξεχάσουν τους 

αρχαίους συγγραφείς και θα καταπιαστούν με βιοτικά έργα.  

 Αφού ο Ισηγόνης υποστήριξε το « ασύμφορον της διδασκαλίας της αρχαίας 
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Ελληνικής »13 στις κατώτερες κοινωνικά τάξεις και την ανάγκη αποκατάστασής της 

από την νεότερη, από άποψη οικονομική ή χρόνου,  συνέχισε τονίζοντας ότι είναι 

ασύμφορο και από ηθική άποψη. Η αντικατάσταση στα σχολεία της αρχαίας με τη 

νεότερη γλώσσα, εκτός από ωφέλιμη είναι και συμφέρουσα, οπότε πρέπει να 

εξεταστεί ο τρόπος που θα εφαρμοστεί κάτι τέτοιο. Διότι θα ήταν μάταια τα όσα 

ειπώθηκαν από τον Α. Ισηγόνη, αν δεν πάψει να υπάρχει σύγχυση και αταξία στους 

τρόπου διδασκαλίας, στη χρήση των βιβλίων κ.λ.π. Προβάλλει σωρεία ερωτημάτων 

για το μέχρι πότε θα ανέχεται η εκκλησία να αναλαμβάνουν την ηθική μόρφωση των 

παιδιών αγνώστου ηθών άτομα, μέχρι πότε θα πληρώνουν οι γονείς χωρίς να βλέπουν 

αποτελέσματα κλπ.        

 Αποτελεί επιτακτική ανάγκη να εξαγνιστεί η κοινωνία από τα βλαβερά 

στοιχεία που παρεμποδίζουν την «ηθική της ανάρρωση». Είναι καιρός να επιδιωχθεί η 

ηθικοποίηση των παιδιών, αγοριών και κοριτσιών, διότι πέραν της διανοητικής 

μεγαλύτερη προτεραιότητα έχει η ηθική διαμόρφωση και διάπλαση. Αυτό 

προϋποθέτει την μετατροπή του εκπαιδευτικού συστήματος, έτσι ώστε να ενισχύει την 

ηθική διαπαιδαγώγηση. Για να πραγματοποιηθεί μια συστηματική ηθικοποίηση των 

παίδων, η οποία θα πηγάζει από τα σχολεία, πρέπει να υπάρξουν ασφαλείς και 

σταθεροί κανόνες ηθικής. Αρχικά, βέβαια, πρέπει να ερμηνευθούν οι κύριες αιτίες της 

« ηθικής καχεξίας » του ελληνικού λαού και τότε μόνο θα ορισθούν εκ του ασφαλούς 

οι βάσεις της ηθικής διάπλασης.       

 Οι πάντες σχεδόν ομολογούν ότι η έλλειψη ηθικής προέρχεται από την 

έλλειψη της διανοητικής μόρφωσης των παιδιών των Ελλήνων. Ο Ισηγόνης το 

αντιπαρέρχεται αυτό, αναφέροντας πως η αιτία είναι η έλλειψη αγνής και υγιούς 

θρησκευτικής αγωγής. Η ύπαρξη ενός κοινού ηθικού κέντρου, γύρω από το οποίο να 

περιστρέφεται η διδασκαλία όλων, είναι απαραίτητη. Η θρησκεία προβάλλεται ως 

κοινός και ηθικοποιητικός παράγοντας. Οι δάσκαλοι θα προσπαθήσουν να 

εμφυσήσουν τις αξίες και τις υψηλότερες αρχές του Ευαγγελίου στα παιδιά, όπως η  

αγάπη και η δικαιοσύνη. Το Ευαγγέλιο πρέπει να καταστεί η βάση της ηθικής 

διάπλασης και ιδιαίτερα των κοριτσιών, να καταστεί το κοινό ανάγνωσμα σε όλα τα 

σχολεία.          

 Όσον αφορά στη γυναικεία εκπαίδευση, η γνώμη του Α. Ισηγόνη είναι να 

παύσει η παράδοση της αρχαίας ελληνικής γλώσσας σε όλες τις τάξεις πλην μίας, της 

                                                 
13 Α. Ισηγόνης, « Περί εκπαιδεύσεως », εφημερίδα Αμάλθεια, 15-12-1871, Β’ μέρος 
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Ανώτατης. Τα κορίτσια να διδάσκονται πρακτικά μαθήματα χρήσιμα για τον 

κοινωνικό-οικονομικό τους βίο και να αποφεύγονται όσα είναι άσκοπα. Το κύριο 

μάθημα να αποτελεί η διδασκαλία του Ευαγγελίου σε συνδυασμό με άλλα ηθικά 

βιβλία, που θα στοχεύουν στην ηθικοποίηση και ευσέβεια του γυναικείου φύλλου.

 Η συγκεκριμένη συζήτηση κλείνει με την τοποθέτηση της Σ. Λεοντιάδος, η 

οποία όπως επισημαίνει ο εκδότης της Αμαλθείας, ασχολείται και συγγραφεί περί τα 

19 έτη για το θέμα της γυναικείας εκπαίδευσης. Αν και έσπευσε να απαντήσει 

σύντομα στον κ. Σκυλίσση, η διατριβή της δημοσιεύτηκε τελευταία, επειδή αυτή του 

Α. Ισηγόνη ήταν σύμφωνη με τα όσα ειπώθηκαν από τον Γ. Γ. Σκυλίσση.   

 Η Σαπφώ Λεοντιάς έρχεται λοιπόν να διαφωνήσει με τον Γ.Γ.Σκυλλίση στο 

ότι τα κορίτσια στα Παρθεναγωγεία διδάσκονται μόνο ανάγνωση και γραφή και πως 

σε καμία περίπτωση αυτά δεν μορφώνονται. Αντιθέτως, διαβεβαιώνει ότι στα 

υπάρχοντα ιδιωτικά και δημόσια Παρθεναγωγεία παραχωρείται η ηθική, διανοητική, 

γλωσσική και εν γένει θρησκευτική και εθνική μόρφωση των γυναικών. Αυτό 

σημαίνει πως δεν διδάσκονται μόνο ανάγνωση και γραφή- αυτό αν εξεταστεί είναι 

κάτι που συμβαίνει στα κορίτσια που φοιτούν σε ξένα σχολεία, αφού αναγιγνώσκουν 

πολλά βιβλία χωρίς να κατανοούν τι διαβάζουν ή αποστηθίζουν πολλές λέξεις και 

φράσεις.          

 Το ότι « δεν εξέλαμψεν ως ακτινοβολος ηλιος η ποθούμενη εκ των 

παρθεναγωγείων γενική και μεγάλη μόρφωσις »14, η οποία θα αναπλάσει την 

κοινωνία και το ελληνικό έθνος, είναι κάτι που σύμφωνα με τη Λεοντιάδα πρέπει να 

αποδοθεί στο ολιγοχρόνιο της σύστασης των παρθεναγωγείων και στις μεθόδους 

διδασκαλίας. Γιατί θεωρείται πλημμέλημα να απαιτούνται θαύματα από τα 

Παρθεναγωγεία, όταν κάποιο άρχισε να λειτουργεί πριν 13 χρόνια, άλλο πριν 9, άλλο 

πριν 2, χωρίς να υπάρχουν τα επαρκή μέσα για την αντιμετώπιση των ελλείψεων ή 

των διορθώσεων τους.        

 Το ζήτημα της γυναικείας εκπαίδευσης δεν ήταν ούτε πρωτοφανές ούτε έχει 

περάσει απαρατήρητο· πολλοί αρμόδιοι έχουν μιλήσει και γράψει πολλά και 

θεωρείται σπουδαίο μέλημα στην Κωνσταντινούπολη. Ο δε Ελληνικός Φιλολογικός 

Σύλλογος όρισε το έργο των επιτροπών και τους κανονισμούς, έχοντας ως πρότυπο 

την Αθήνα. Αλλά οι Έλληνες της Μικράς Ασίας , ως προς την εκπαίδευση των 

αγοριών και κοριτσιών, δεν ακολουθούν τα όσα πράττονται στα Παρθεναγωγεία και 

                                                 
14 « Περί εκπαιδεύσεως», Σαπφώ Λεοντιάς, εφημερίδα Αμάλθεια, 29- 12- 1871 
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γυμνάσια της Ελλάδας.        

 Η Λεοντιάς δεν συμφωνεί με τα όσα ειπώθηκαν περί διδασκαλίας στην 

καθομιλουμένη γλώσσα. Εάν από τα γραφόμενα του ο κ. Σκυλλίσης εννοεί την 

εισαγωγή της Νέας Ελληνικής στην προκαταρκτική εκπαίδευση και στις κατώτερες 

κλάσεις, τότε συμφωνεί μαζί του. Εξάλλου, από την αρχή διδάσκονται οι μαθήτριες 

των κατώτερων κλάσεων , δηλαδή οι μαθήτριες του αλληλοδιδακτικού σχολείου, την 

νέα ελληνική γλώσσα. Εάν, όμως, προτείνει « να περιορισθη η διδασκαλία του 

γυναικειου φύλου εις την καθωμιλημένην ως καθαρεύουσαν γλώσσαν »15, να 

αφαιρεθεί από τα Παρθεναγωγεία η αρχαία ελληνική και να περιοριστεί η διδασκαλία 

των αρχαίων συγγραφέων, τότε δεν συμφωνεί για τους εξής λόγους: 1. γιατί η νέα 

γλώσσα, αυτή με την οποία μιλούν και γράφουν, δεν είναι ακριβώς καθαρεύουσα, δεν 

είναι κανονισμένη και παγιωμένη, και κατά συνέπεια αυτού ούτε την γραμματική της 

αρχαίας γλώσσας ως προς τα απλούστερα μπορούν να χρησιμοποιήσουν επακριβώς, 

ούτε να συντάξουν γραμματική για τη νέα. Επομένως, ούτε συγγράμματα 

καθιερωμένα προς διδασκαλία. 2. Είναι θανάσιμο αμάρτημα για το εθνικό φρόνημα 

να μην διδάσκονται τα κορίτσια την αρχαία γλώσσα, που στιγματίστηκε από διάφορες 

συμφορές και δυστυχίες ανά εποχές. 3. είναι μέγιστη ανάγκη να γυμνάζεται το 

γυναικείο φύλο μέσα από την εκμάθηση της αρχαίας ελληνικής, για να μπορέσει να 

καθαρίσει τη νέα από φθαρμένες και ξενότυπες λέξεις. Και η νέα γλώσσα είναι 

φθαρμένη και δεν έχει καθαριστεί ακόμη σε τέτοιο βαθμό, ώστε να ληφθεί ως 

πρότυπο διδασκαλίας για τη νέα γενιά. Ο καθαρισμός της γλώσσας, λοιπόν, 

προβάλλεται ως ισχυρό επιχείρημα από την Λεοντίαδα, προσθέτοντας πως για να 

συμβεί αυτό « είναι ανάγκη η σεπτη και ευγενεστάτη αυτης μητηρ, η αρχαία 

ελληνικη, εφ’ ικανόν ετι χρόνον να την λούη και να την κτενίζη εις αυτας τας ιεράς 

πηγάς των διαυγεστάτων και κρυσταλλίνων αυτής ναμάτων ».16.  

 Μέσα από την μελέτη και εκμάθηση, η νέα γλώσσα θα απαλλαγεί από λέξεις 

και φράσεις, μέχρι να αναδειχθεί γνήσια, εύτονη και ισχυρή. Κάνει μια αναφορά στον 

Οικονόμο, ο οποίος είχε γράψει πως « η γλώσσα των νεότερων Ελλήνων έχει υποστεί 

φθορά, φτώχεια και το γιατρικό της είναι να πλουτιστεί με νέες λέξεις, να διορθωθούν 

κάποιοι κανόνες και όχι να αποξενωθεί τελείως από την αρχαία γλώσσα. Είναι 

αδύνατο να γράψει κανείς καλά στην κοινή μας γλώσσα, αν πρώτα δεν σπουδάσει την 

μητέρα-γλώσσα ». Την πλουτίζουν, την καθαρίζουν και την διορθώνουν λαμβάνοντας 
                                                 
15 « Περί εκπαιδεύσεως », Σαπφώ Λεοντιάς, εφημερίδα Αμάλθεια, 29-12-1871 
16 Σαπφώ Λεοντιάς,  «Περί εκπαιδεύσεως », εφημερίδα Αμάλθεια, 29-12-1871 
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υπόψη την αρχαία, η οποία θεωρείται ανεκτίμητη μιας και είναι η παρακαταθήκη της 

Εκκλησίας, στην οποία γίνεται η διδασκαλία της πίστεως. Ακόμα και οι ξένοι την 

έχουν λατρέψει και εκθειάσει.     

 Αναρωτιέται, λοιπόν, η Λεοντιάς, για ποιο λόγο να σταματήσει η διδασκαλία 

της αρχαίας ελληνικής γλώσσας και προσθέτει πως το πρόσχημα πως αυτή ουδέποτε 

θα γραφεί ή θα μιληθεί από τα τέκνα των Ελλήνων πρέπει να θεωρηθεί ιδιαίτερα 

θλιβερό, από τη στιγμή που οι Ευρωπαίοι κατόρθωσαν και να τη μιλήσουν και να τη 

γράψουν. Αυτό που την ενδιαφέρει δεν ήταν η στεγνή αποστήθιση αλλά η καλή 

γνώση της αρχαίας, μέσω της οποίας τα νέα κορίτσια θα μπορούν να διορθώνουν τη 

νέα. Διότι αν δεν είναι εφοδιασμένοι με τη σπουδή της αρχαίας, θα προβαίνουν σε 

γλωσσικά σφάλματα και αντί να ωφελούν τη νέα γλώσσα θα την ασχημαίνουν, 

γεμίζοντας τη με ξένους ιδιωματισμούς. Για τη Λεοντιάδα, η εθνική συνέχεια και η 

γλωσσική συνέχεια ήταν αναπόσπαστα συνδεδεμένες.    

  Τέλος, η Λεοντιάς υποστηρίζει ότι δεν πρέπει να υπάρχει ο φόβος ότι με την 

εκμάθηση της αρχαίας γλώσσας οι γυναίκες θα μετατραπούν σε λόγιες ή θα γίνουν 

σχολαστικές. Και αυτό γιατί η διδασκαλία της ασκεί την ευφυΐα τους και τους 

επιτρέπει να επεμβαίνουν στην καθομιλούμενη γλώσσα και να την ‘καθαρίζουν’. 

Αυτό όχι μόνο δεν θα ενοχλεί τους άνδρες, αλλά και θα τους γοητεύει.  

 Στο φύλο της 12-1-1872 της Αμάλθειας, η Σαπφώ Λεοντιάς υποστηρίζει ότι η 

διδασκαλία της ελληνικής γλώσσας οφείλει να διαιρείται σε τρεις περιόδους που 

αντιστοιχούν στις τρεις περιόδους της εθνικής γλώσσας. Αυτές είναι: 1. η νέα, η 

καλλιεργούμενη από 50 ετών, 2. η πρεσβύτερη αυτής, δηλαδή αυτή από την 

Μακεδονική κυριαρχία, την ρωμαϊκή κατάκτηση μέχρι και 100 χρόνια πριν και 3. η 

γηραιότερη, δηλαδή αυτή των Ομηρικών χρόνων μέχρι και την εποχή του Μέγα 

Αλέξανδρου. Στην πρώτη περίοδο αντιστοιχεί  η προκαταρκτική ή προπαιδευτική 

εκπαίδευση των κοριτσιών, όταν βρίσκονται σε ηλικία 8-12 ετών. Εδώ πρέπει να 

διδάσκονται τη νέα γλώσσα, ώστε να έρχονται σε επαφή με την ηθική, εθνική και 

θρησκευτική μόρφωση. Τα βιβλία δεν θα χρησιμεύουν απλά και μόνο για ανάγνωση, 

αλλά για να εντυπώνουν τα χρησιμότερα για την ηλικία τους και τα αναγκαιότερα για 

τον οικογενειακό–πρακτικό βίο. Επειδή κατά την πρώτη περίοδο πρέπει να μάθουν 

και γραφή, δεν πρέπει να καταπιάνονται μόνο με την καλλιγραφία ή την αντιγραφή 

κειμένων, αλλά να χρησιμοποιούν τη γραμματική και να εκθέτουν ιδέες.  

 Στη δεύτερη περίοδο, όταν οι μαθήτριες βρίσκονται σε ηλικία 12-15 ετών, 

πρέπει να επιτελείται η προπαρασκευή για την αρχαία γλώσσα. Εδώ θα διδάσκονται 
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αρχαία συγγράμματα μεταφρασμένα στην καθαρεύουσα και θα έχουν μια 

γραμματική, προκειμένου να εξασκούνται στους σχηματισμούς των λέξεων και στην 

ορθογραφία. Στο στάδιο αυτό θα συνεχίσουν να λαμβάνουν γνώσεις και άλλων 

μαθημάτων, όπως Γεωγραφία, Ιστορία. Θρησκευτικά κ.ά, που κρίνονται απαραίτητα 

για τη γυναικεία εκπαίδευση. Στο τέλος αυτής της περιόδου, θα λαμβάνουν το 

πρότυπο έργο του Ξενοφώντα ως εισήγηση για τα άλλα και θα κάνουν χρήση του 

Συντακτικού.          

 Στην Τρίτη περίοδο, σε ηλικία πλέον 15-18 ετών, θα διδάσκονται την κλασική 

γλώσσα των προγόνων και τα πρότυπα συγγράμματα των μεγάλων αρχαίων 

συγγραφέων. Μέσα από τη διδασκαλία τους θα αποκτήσουν πνεύμα, ήθος και 

συγχρόνως θα πλουτίζουν με γνώσεις, για να επιτελέσουν σωστά τον γυναικείο 

προορισμό τους. Θα καταστούν ευγενείς νέες, πιστές και συνετές σύζυγοι, αγαθές και 

σοφές μητέρες. Για τη Λεοντιάδα, η νέα ελληνική γλώσσα μέσα από τη διδασκαλία 

ποίησης και πεζών θεωρείται το θεμέλιο του οικοδομήματος της κορασιακής 

εκπαίδευσης, ενώ η αρχαία είναι κορυφαία για την ανύψωση της τελειότητας, της 

διανοητικής και ηθικής ευδαιμονίας και δόξας.     

 Μαζί με όλα τα παραπάνω, επισημαίνει πως είναι αναγκαίο να δοθεί μέγιστη 

προσοχή στην ανατροφή και εκπαίδευση των παιδιών, από το 2ο-3ο  έτος της ηλικίας 

έως το 8ο. Η πείρα της  δίδαξε πως αν δεν υπάρχει σωστή ανατροφή, όσο επιτυχής και 

να είναι η εκπαίδευση, δεν αποβαίνει τελεσφόρος. Οι κόρες είναι καλό να αποκτούν 

εξοικείωση με την νέα και αρχαία γλώσσα, κάτι που σημαίνει πως ερχόμενες στο 

σχολείο θα κατανοούν και δεν θα παρερμηνεύουν τα όσα ακούν. Η σύσταση 

νηπιαγωγείων θα συνδράμει σε αυτό, γιατί θα γυμνάζουν τα παιδιά στο ήθος και τη 

γλώσσα. Η εκπαίδευση, πράττοντας όλα αυτά, θα είναι τέλεια και η επόμενη γενιά θα 

λάβει επιμελημένη ανατροφή από ευμαθείς και νοήμονες μητέρες. Γιατί, όπως 

συνεχίζει, η γυναικεία εκπαίδευση είναι πληρέστερη όταν στηρίζεται και 

θεμελιώνεται στη σωστή ανατροφή από την παιδική ηλικία.   

 Επανερχόμενη στον Γ.Γ Σκυλίσση, προβάλλει για άλλη μια φορά τη διαφωνία 

της στο ότι η πηγή του όλου κακού στο θέμα της γυναικείας εκπαίδευσης είναι η 

διδασκαλία της αρχαίας γλώσσας στα Παρθεναγωγεία. Η Λεοντιάς υποστηρίζει ότι η 

διδασκαλία της αρχαίας ελληνικής δεν είναι σπατάλη χρόνου και θεωρεί λυπηρό το 

γεγονός ότι ο Γ.Γ.Σκυλίσσης αναφέρθηκε στα ‘ήθη των γυναικών’. Ακόμη πιο 

λυπηρό, πάραυτα, είναι η κρίση του ότι η αιτία που δεν βελτιώνονται τα ‘ήθη των 

γυναικών’ έχει να κάνει με τη διδασκαλία της αρχαίας ελληνικής και των αρχαίων 
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συγγραφέων. Αντικρούοντας τον Γ.Γ.Σκυλίσση, λοιπόν, προβάλλει ως επιτακτική 

ανάγκη τη διδαχή των αρχαίων συγγραφέων στα σχολεία, γιατί μέσω αυτών τα αγόρια 

και τα κορίτσια αποκτούν αρετή και γενναία συναισθήματα, όπως της ευσέβειας, της 

φιλοπατρίας, της δικαιοσύνης, της μεγαλοψυχίας, της παρθενικής σεμνότητας, της 

αδελφικής αγάπης, της συζυγικής πίστης και ό,τι ηθικού υπάρχει. Όλη η ανθρωπότητα 

βρίσκει ευεργετικές τις διδασκαλίες και τα μηνύματα που ενυπάρχουν σε αυτές. 

 Η Σαπφώ Λεοντιάς δεν επιθυμεί τον υποβιβασμό των αρχαίων συγγραφέων 

και χρησιμοποιεί μια μεταφορά για να το κάνει πιο σαφές- ότι δεν δέχεται να «τους 

γδύσουν, να τους βγάλουν τη βασιλική πορφύρα και να τους ντύσουν με δουλικό 

ιμάτιο»17. Η υπεράσπιση της διδασκαλίας των αρχαίων στις γυναίκες αποτελεί το 

συμβολικό μέσο εξομοίωσης της γυναικείας με την ανδρική εκπαίδευση. Κάνει, 

μάλιστα, και έναν παραλληλισμό με τους ανθρώπους της εποχής της, οι οποίοι 

απέκτησαν ηθική μόρφωση μέσα από την τριβή τους με τους συγγραφείς αλλά και μια 

αναφορά σε προσωπικό της βίωμα( συγκεκριμένα αναφέρεται στον πατέρα και 

δάσκαλό της, ο οποίος από την παιδική ηλικία της εξηγούσε τα των αρχαίων 

συγγραφέων). Γι’αυτήν, οι πρόγονοι κατείχαν τη μεγαλύτερη ηθική μόρφωση, 

καταφέρνοντας μεγάλα πράγματα. Ο λόγος είναι πως η εκπαίδευσή των 

προγενέστερων της Σαπφούς περιοριζόταν στη διδασκαλία των συγγραμμάτων της 

αρχαίας ελληνικής και όχι στην τόσο μεγάλη ποικιλία μαθημάτων και ξένων 

γλωσσών.          

 Οι δάσκαλοι έχουν τεράστιο μερίδιο ευθύνης στον τρόπο μετάδοσης των 

γνώσεων και πρέπει να έχουν την ευχέρεια να ερμηνεύσουν σωστά στους μαθητές τα 

νοήματα των συγγραφέων. Εκτός από αυτούς, τα κορίτσια διδάσκονται Γεωμετρία, 

Φυσική, Ελληνική Ιστορία σε όλες τις περιόδους της, Ρωμαϊκή Ιστορία, Θρησκευτικά 

και μαθήματα Καλαισθησίας. Επίσης, διδάσκονται Γαλλικά, γυναικεία εργόχειρα και 

η Λεοντιάς δεν βλέπει το λόγο ανάμεσα στα χρήσιμα αυτά μαθήματα που διδάσκονται 

το γιατί να θεωρούνται οι αρχαίοι συγγραφείς εμπόδιο στη βελτίωση των ηθών, στη 

διανοητική και ηθική μόρφωση των γυναικών. Απεναντίας, η απόκτηση σωστής 

κρίσης, κοσμιότητας και σεμνότητας είναι λίγα από τα οφέλη τους. Έτσι, υποστηρίζει 

και την ωφέλεια των Παρθεναγωγείων για το έθνος.     

 Η μη βελτίωση της γλώσσας δεν είναι το αποτέλεσμα της διδασκαλίας της 

αρχαίας γλώσσας και των συγγραφέων, για τα οποία έκανε λόγο ο Γ.Γ.Σκυλίσσης στη 

                                                 
17 « Περί εκπαιδεύσεως», Σαπφώ Λεοντιάς, εφημερίδα Αμάλθεια, 15-1-1872 
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διατριβή του. Η αιτία του κακού είναι: 1. η μη διδασκαλία τους στην προκαταρκτική 

εκπαίδευση, 2. η ανατροφή « εν τοις κολποις μητέρων »18 που είναι είτε άπειρες, είτε 

έχουν διδαχθεί λίγα γράμματα. Τα Παρθεναγωγεία άρχισαν να λειτουργούν προ 

20ετίας και μόλις πριν από λίγα χρόνια άρχισε να γίνεται άξια προσοχής η γυναικεία 

εκπαίδευση. Πολλοί, άλλωστε, ήταν και αυτοί που αμφισβητούσαν τη χρησιμότητα 

των γραμμάτων για τις γυναίκες, με το επιχείρημα πως οι οικιακές εργασίες ήταν αυτό 

που έπρεπε να μάθουν να κάνουν καλά. 3. η σύσταση ξένων Παρθεναγωγείων, στα 

οποία οι κόρες μάθαιναν ξένες γλώσσες και υιοθετούσαν ένα ξένο πρότυπο 

συμπεριφοράς, αγνοώντας έτσι τον ελληνικό τρόπο ζωής.    

 Εδώ κλείνει η συζήτηση που δημοσιεύτηκε στην εφημερίδα Αμάλθεια και 

στην οποία η Σαπφώ Λεοντίας έδωσε ένα πρώτο στίγμα των απόψεών της για την 

γυναικεία εκπαίδευση. Συνοψίζοντας, αντίκρουσε τον κ. Σκυλίσση, σημειώνοντας 

πως στα Παρθεναγωγεία τα κορίτσια, εν αντιθέσει με ότι ο ίδιος υποστηρίζει, 

λαμβάνουν πολλά είδη μόρφωσης πέραν της διανοητικής. Η αρχαία ελληνική γλώσσα 

αποτελεί απαραίτητο εργαλείο διάπλασης και θα ήταν τεράστιο λάθος να καταργηθεί 

η διδασκαλία της στα παρθεναγωγεία, αφού οι συνέπειες θα είναι πολλές. Δεν είναι, 

λοιπόν, η εκπαίδευση που καταστρέφει το ήθος των γυναικών, αλλά το γεγονός πως η 

ανατροφή τους εναπόκειται στα χέρια μητέρων που δεν έχουν λάβει τις σωστές 

γνώσεις. Επομένως πρέπει να δοθεί η δέουσα προσοχή στη μόρφωση των κοριτσιών 

και να αναβαθμιστεί ο εκπαιδευτικός τομέας.     

 Ένα από τα βασικά επιχειρήματα που επικαλείται η Σμυρνιά παιδαγωγός είναι 

το γεγονός ότι η γυναικεία εκπαίδευση θεωρείται πλήρης όταν στηρίζεται στη σωστή 

ανατροφή από την παιδική ηλικία. Στη βάση αυτόνομων κειμένων και ομιλιών της 

Λεοντιάδος που θα ακολουθήσουν, θα γίνει η προσπάθεια να επεξηγηθεί και να 

κατανοηθεί όσο το δυνατόν καλύτερα το επιχείρημά της αυτό. Το 1860, στην ομιλία 

της «Περί ανατροφής κορασίων»19, επιχειρεί να δείξει πως μαζί με την όσο το 

δυνατόν ορθότερη και τελειότερη εκπαίδευση, πρέπει παράλληλα να εξεταστεί και η 

σωστή ανατροφή των κοριτσιών, προβάλλοντας το επιχείρημα πως η εκπαίδευση 

μπορεί να αποτύχει αν δεν έχει προηγηθεί μια καλή ανατροφή. Έτσι, προβαίνει σε μια 

διάκρισή ανάμεσα στην παιδεία και στην ανατροφή, τονίζοντας πως η παιδεία φωτίζει 

τον νου ενώ η αγαθή ανατροφή την καρδιά και μέσα από αυτήν ο άνθρωπος αποκτά 

                                                 
18 Σαπφώ Λεοντιάς « Περί εκπαιδεύσεως», Εφημερίδα Αμάλθεια, 15-1-1872 
19 Σαπφώ Λεοντιάς « Περί ανατροφής κορασίων», ( Λόγος εκφωνηθείς εν τω ελληνικώ Παρθεναγωγείο 
την 26 Ιουνίου 1860 )  
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ήθος. Παραθέτει ένα παράδειγμα για να γίνει κατανοητή η παραπάνω διάκριση και να 

δείξει τη σπουδαιότητα της ανατροφής-αναφέρεται σε έναν άνθρωπο άριστα 

εκπαιδευμένο, με πολλές γνώσεις, που όμως είναι αγενής και συμπεριφέρεται άσχημα, 

υποστηρίζοντας πως σε αυτόν θα καταλογιστεί η μη σωστή ανατροφή.  

 Εν συνεχεία αναφέρεται στους προγόνους, θέλοντας να δείξει πως η γυναίκα 

είχε μικρή συμβολή στην ανατροφή των παιδιών της, την οποία αναλάμβαναν ως επί 

το πλείστον παιδαγωγοί και τροφοί. Εκείνη καταπιάνονταν κυρίως με τις οικιακές 

δουλειές και ήταν περιορισμένη στον γυναικωνίτη. Η ταπεινή αυτή θέση της γυναίκας 

ήταν συνέπεια της καταδίκης της εξαιτίας του προπατορικού αμαρτήματος, αργότερα 

όμως έρχεται η χριστιανική θρησκεία για να αναβαθμίσει τη θέση της και να 

αναγνωρίσει το υψηλό της αξίωμα.      

 Όλοι πρέπει να αναγνωρίζουν τη χρησιμότητα της ανατροφής, η οποία πρέπει 

να διαφέρει από αυτή των αγοριών σε αντίθεση με την εκπαίδευση των δύο φύλων, 

αφού οι ανάγκες τους για τη διδασκαλία της γλώσσας είναι ίδιες. Η γυναίκα είναι 

«κόρη και αδελφή της φύσεως, οικοδέσποινα,  μήτηρ, γενέτειρα, τροφός και προαγωγός 

της ανθρωπότητος».20 Η ανατροφή που πρέπει να δίνεται στις γυναίκες προκύπτει από 

την ίδια τη φύση τους και στηρίζεται στην έμφυτη γνώση των ιδιοτήτων των 

γυναικών, τις οποίες αναπλάθουν η θρησκεία και το έθνος.   

 Σύμφωνα με τη Λεοντιάς, η  ανατροφή των κοριτσιών πρέπει ξεκινά από τη 

νηπιακή ηλικία, από το 40 έτος της ηλικίας και συνεχίζεται μέχρι το 210  ή μέχρι αυτά 

να παντρευτούν. Διαιρείται σε δύο φάσεις: η πρώτη καλείται μητρική αφού εξαρτάται 

αποκλειστικά από την μητέρα και η δεύτερη σχολική, και ξεκινά με την εισαγωγή του 

κοριτσιού στο σχολείο, όπου και εδώ η μητέρα συμμερίζεται την ανατροφή μετά από 

τους δασκάλους. Η μητέρα οφείλει να επαγρυπνεί και να συμπράττει τα μέγιστα στο 

σπουδαίο έργο της ανατροφής. «Η ανατροφή μιας κόρης είναι η ανατροφή της 

κοινωνίας αυτης· η κοινωνία γεννάται εκ της οικογενείας, της οποίας η αρμονία είναι η 

γυνή…αυτή είναι η φλοξ της αγάπης, και  η φλοξ της εστία».21  

 Κατά τη Λεοντιάδα, τα πιο σημαντικά προτερήματα της γυναικείας φύσης 

είναι η φιλοθεΐα και η φιλανθρωπία, κλίνει περισσότερο στο να συμπονεί και να 

                                                 
20 Σαπφώ Λεοντιάς, «Περί ανατροφής κορασίων», ( Λόγος εκφωνηθείς εν τω ελληνικώ Παρθεναγωγείο 
την 26 Ιουνίου 1860 )  
 
21 Σαπφώ Λεοντιάς, «Περί ανατροφής κορασίων», ( Λόγος εκφωνηθείς εν τω ελληνικώ Παρθεναγωγείο 
την 26 Ιουνίου 1860 )  
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συμπάσχει. Η μητέρα οφείλει να καταστήσει τη θυγατέρα της ευσεβή, συμπαθητική 

και φιλάνθρωπο. Οφείλει να της παρουσιάσει τον αληθινό Θεό και να την φέρει κοντά 

στη θρησκεία και αργότερα να της διδάξει να αγαπά την πατρίδα της. Στη συνέχεια 

του λόγου της, η Σαπφώ Λεοντιάς αναφέρεται στη δεύτερη φάση της ανατροφής, 

τονίζοντας πως η καλή και σωστή ανατροφή συνίσταται σε μια πολιτισμένη 

συμπεριφορά, σε μια ευγενική συμπεριφορά και καλό χαρακτήρα-το κορίτσι πρέπει 

να διακατέχεται από σεμνότητα, να έχει βέβαια ελευθερία στις κινήσεις της και στον 

τρόπο που συμπεριφέρεται αλλά να την διακρίνει πάντα η κοσμιότητα. Επιπλέον, δεν 

θα πρέπει να μιμείται τους Ευρωπαίους αλλά να επιδεικνύει το ελληνικό της φρόνημα  

και την γενναία και ευγενική ψυχή της. Τέλος,  οφείλει να της επιστήσει την προσοχή 

όσον αφορά το αίσθημα της φιλοκαλίας που αναπτύσσεται στην γυναικεία ψυχή και 

να της εξηγήσει πως ο καλλωπισμός ενισχύει τον εγωισμό. Πρέπει να επιδιώκει να 

προσελκύσει το θαυμασμό όχι μέσα από μια κομψή και όμορφη εμφάνιση, αλλά μέσα 

από την απλότητα και την καθαριότητα της ενδυμασίας καθώς και την εκτέλεση 

συγκεκριμένων καθηκόντων. Η μετριοφροσύνη, η εγκράτεια και η οικονομία είναι οι 

αρετές που πρέπει να διακρίνουν μια γυναίκα.     

 Η εκπαίδευση είναι άλλος ένας τομέας στον οποίο πρέπει να δοθεί βάση από 

την μητέρα και ανάλογα με την ηλικία της θυγατέρας, να της προσφέρει γνώσεις σε 

μαθήματα όπως η ιστορία, η φυσική, η αριθμητική και τα θρησκευτικά. Έτσι, σε 

ηλικία 7-8 χρόνων που θα εισαχθεί στο σχολείο, θα μπορέσει να καλλιεργήσει 

περαιτέρω τις αρετές με τις οποίες έχει έρθει σε επαφή και που δεν είναι ιδιαίτερα 

ανεπτυγμένες. Δράση αναλαμβάνουν από εδώ και πέρα οι διδάσκαλοι, πάντα όμως η 

μητέρα εξακολουθεί να επιβλέπει και να μεριμνά για τις κόρες της.   

 Στο λόγο « Περί ανατροφής κορασίων », τονίζεται η σπουδαιότητα της 

σωστής ανατροφής, η οποία κατατάσσεται σε υψηλότερη θέση από την εκπαίδευση. Η 

εκπαίδευση προϋποθέτει μια καλή ανατροφή, μια ηθική μόρφωση, ώστε να είναι 

επιτυχής και ολοκληρωμένη. Η γυναίκα είναι επιφορτισμένη με το έργο της 

ανατροφής των τέκνων της, κάτι που συνεπάγεται πως πρέπει και η ίδια να έχει λάβει 

σωστή ανατροφή. Να προσφέρει σωστή ανατροφή στα κορίτσια που μελλοντικά θα 

αποτελέσουν τις νέες μητέρες του έθνους και στα αγόρια που θα καταπιαστούν με τα 

δημόσια πράγματα. Το σημείο που πρέπει να τονιστεί είναι πως η Λεοντιάς μιλά και 

αυτή με όρους γυναικείας φύσης, αναφερόμενη σε χαρακτηριστικά των γυναικών που 
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δεν χαρακτηρίζουν το ανδρικό φύλο. Μιλάει, επομένως,  με όρους διαφοράς. 
 Σε ομιλία της με τίτλο « Περί της γυναικός »22 η διαφορά των δύο φύλων 

στην οποία έχει αναφερθεί γίνεται πιο διακριτή και εστιάζεται όχι σε χαρακτηριστικά 

και συναισθήματα από τα οποία πρέπει να διακατέχονται, αλλά στον προορισμό και 

στο έργο που καλούνται να προσφέρουν άνδρες- γυναίκες. Η Λεοντιάς προσπάθησε 

να προσελκύσει το ενδιαφέρον του ανδρικού κατά βάση ακροατηρίου εξετάζοντας το 

ζήτημα των γυναικών, που προκαλούσε τέτοιες τριβές στις ελληνορθόδοξες αστικές 

κοινότητες εκείνη την περίοδο, εγγράφοντας αρχικά τη συζήτηση σε ένα ιδεολογικό 

πλαίσιο. Υποστήριζε δηλαδή ότι ο χριστιανισμός εισήγαγε την ισότητα ανδρών και 

γυναικών μπροστά στο Θεό, με αποτέλεσμα τα δύο φύλα να υποχρεώνονται να 

συμβιώνουν και να αποτελούν την κοινωνία. Η Λεοντιάς μάλιστα στηρίξε την άποψη 

αυτή σε μαρτυρίες θεολόγων σχετικά με τη θέση της γυναίκας στην κοινωνία και στη 

συνέχεια εξέτασε το ζήτημα αυτό από δύο απόψεις, την οικογενειακή και την 

κοινωνική, στα πλαίσια πάντα της εποχής της.    

 Υποστηρίζει λοιπόν ότι η φύση έπλασε το σώμα και την ψυχή του άνδρα και 

της γυναίκας αντίστοιχα με βάση τον προορισμό και τα έργα που μελλοντικά θα 

κληθούν να διεκπεραιώσουν. Ο άνδρας είναι προορισμένος για τις εκτός της οικίας 

δουλειές, είναι προορισμένος να εργαστεί ως γεωργός, ως πολιτικός, ως έμπορος, ως 

πολεμιστής και οι ενέργειές του έχουν συνήθως να κάνουν με αυτά. Δηλαδή οι 

πνευματικές δυνάμεις και ιδιότητες του άνδρα προσαρμόζονται στην εξάσκηση αυτού 

του βίου. Εξάλλου τα πλεονεκτήματα τους, η ισχύς του νου και ρωμαλεότητα του 

σώματος, δείχνουν ακριβώς το πλαίσιο μέσα στο οποίο κινούνται. Οι γυναίκες, 

αντίθετα, είναι προορισμένες για άλλα έργα. Η γυναίκα ασχολείται με τα της οικίας 

πράγματα και αυτή είναι που αποφασίζει τα όσα θα πραχθούν μέσα σε αυτόν. Πρέπει 

να είναι τα πάντα στην εντέλεια, ώστε αργότερα που θα επιστρέψει ο άνδρας στην 

οικία του αν το θελήσει να ξεκουραστεί. Πέραν τούτου, η γυναίκα είναι προορισμένη 

να γίνει μητέρα και κατ’ επέκταση παιδαγωγός των ανθρώπων, των μελλοντικών 

πολιτών του έθνους. Εμπνέει και εμψυχώνει αισθήματα, παρέχει όλα εκείνα τα μέσα 

που χρειαστούν στην μετέπειτα πορεία τους ως μελλοντικών κυριών της γης.  

 Η Σμυρνιά παιδαγωγός αναφέρεται επομένως στη συμπληρωματικότητα των 

ρόλων των δύο φύλων. Δεν περιορίζεται στην περιγραφή των υποχρεώσεων των 

ανδρών, αλλά επεκτείνεται και σε αυτές των γυναικών. Ο Θεός έπλασε την γυναίκα 
                                                 
22 Σαπφώ Λεοντιάς, « Περί της γυναικός », ( Λόγος εκφωνηθείς εν τω αναγνωστήριω Σμύρνης την 24-
4-1871)  
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για να συμπορεύεται με τον άνδρα, να τον βοηθά κα να συνεργάζεται μαζί του. 

Αποτελεί παράβαση της θείας διαταγής η γυναίκα να παρεκκλίνει από αυτά και να 

περιορίζεται στο να αρέσει σε αυτόν. Γιατί έτσι καλλιεργείται η φιλαρέσκειά της και 

αντί να αναπτύσσει την βοηθητική της ιδιότητα, καθίσταται αντικείμενο ευτελές. 

Βέβαια αυτό είναι κάτι που συμβαίνει επειδή οι γυναίκες που δεν διαθέτουν περιουσία 

δύσκολα θα προτιμηθούν από κάποιον άνδρα και καλλωπίζονται προκειμένου να τον 

προσελκύσουν. Από ότι φαίνεται καταφέρνουν το αντίθετο, αφού οι άντρες τις 

αποφεύγουν περισσότερο. Η Σαπφώ Λεοντιάς έχει την πεποίθηση πως αν καταργηθεί 

η παραπάνω ‘διάκριση’ στον τρόπο επιλογής των γυναικών, οι άνδρες θα έχουν την 

ελευθερία να επιλέγουν τη σύζυγό τους με βάση την βοηθητική αξία και όχι την 

περιουσία. Βαθμιαία θα ελαττωθεί η φιλαρέσκεια του γυναικείου φύλου και θα 

υπάρχει προθυμία όσον αφορά στην εκπλήρωση των καθηκόντων του. 

 Λέγοντας πως η γυναίκα δεν πρέπει να επιζητά στο να αρέσει στον άνδρα, δεν 

εννοεί ότι πρέπει να τον καταφρονεί και να φέρεται αδιάφορα. Απλά θέλει να δείξει 

ότι δεν έχει καμία ανάγκη των σωματικών όσο των ψυχολογικών της χαρισμάτων 

προκειμένου να προσελκύσει τον άνδρα. Αυτός οφείλει να την αγαπά και να την 

προστατεύει ως ον ασθενέστερο. Η φύση την έχει προικίσει με τέτοια χαρίσματα, 

όπως η χάρη και η κομψότητα των κινήσεων, που αποτελεί έτσι και αλλιώς δέλεαρ.

 Πριν τελειώσει η ομιλία δηλώνει πως δεν συμμερίζεται την άποψη που θέλει 

τη γυναίκα να υπερβαίνει τα όρια της φύσης της και να εξέρχεται στον κοινωνικό βίο 

αναλαμβάνοντας έργα ανδρών. Εννοεί τον άνδρα άνδρα και τη γυναίκα, γυναίκα. 

Υποστηρίζει, όμως, πως πρέπει να παρέχεται ίση εκπαίδευση και στους δύο, μιας και 

η γυναίκα είναι προορισμένη να ζήσει όχι για τον εαυτό της αλλά για τους άλλους. 

Πρέπει να εκπαιδεύεται με σοφία, για να είναι ικανή μελλοντικά να περιθάλψει στους 

κόλπους της και να μορφώσει τους άνδρες της κοινωνίας και τις μητέρες αυτών. Δεν 

τη συμφέρει να αφήσει το σπουδαίο και ειρηνικό αυτό έργο για να ασχοληθεί με τη 

δημόσια σφαίρα. Με αυτόν τον τρόπο η Λεοντιάς απευθύνεται στο ζήτημα των 

γυναικών ως σύγχρονο πρόβλημα της εποχής της. Απέναντι στη δυσπιστία των 

ανδρών για το ρόλο των γυναικών, κυρίως τον δημόσιο ρόλο της στην εκπαίδευση, 

αναφέρεται στη συμπληρωματικότητα των ρόλων που ρητά αφήνει περιθώρια για τις 

γυναίκες. Η προσέγγιση αυτή επιτρέπει στη Λεοντιάδα να υπογραμμίσει την 

αναγκαιότητα της γυναικείας εκπαίδευσης ως προϋπόθεση της άσκησης του ρόλου 

που η κοινωνία έχει επιφορτίσει τις γυναίκες, δηλαδή την ηθική και εθνική ανατροφή 

των παιδιών.           



 33

 Τα επιχειρήματα αυτά επαναλαμβάνονται και στο λόγο της « Περί κλήσεως 

της γυναικός »23 που δημοσίευσε το περιοδικό « Ευρυδίκη», όπου κάνει για μια 

ακόμη φορά αναφορά, αυτή τη φορά πιο εμπεριστατωμένη, στον προορισμό της 

γυναίκας, που δεν είναι άλλος από την τελειοποίηση του ανθρώπου που θα εξέλθει 

από την μήτρα της. Η γυναίκα είναι « μήτηρ του ανθρώπου, παιδαγωγός, πλάστρια 

αυτου ». Ο προορισμός της είναι η «προς την οδον της τελειοποιήσεως ωθησις του 

ανθρώπου από των μητρικων κόλπων της»24.Η εργασία της δεν σχετίζεται με την 

κατασκευή αρχιτεκτονικών μνημείων, με πολιτικά κατασκευάσματα, φιλοσοφικά 

συστήματα ή πολεμικούς θριάμβους. Αυτή είναι που θα γεννήσει τον άνθρωπο εκείνο, 

που μελλοντικά θα γίνει καλλιτέχνης, πολιτικός, φιλόσοφος ή πολεμιστής. Απουσιάζει 

από το δημόσιο βίο, γιατί η ευαίσθητη και εύκαμπτη φύση της δεν μπορεί να 

συναγωνιστεί τη σταθερή φύση του άνδρα. Αντίθετα, μορφώνει και διαπλάθει τον 

χαρακτήρα όσων μελλοντικά θα καταπιαστούν  με τα δημόσια πράγματα. Στα χέρια 

της κρατάει τις καρδιές των μελλοντικών κυριών της γης και των κορασίων που θα 

παραδειγματιστούν από την ίδια. Η γυναίκα προμηθεύει στα παιδιά της τα μέσα που 

θα βελτιώσουν τη ζωή τους και υπό το βλέμμα της, ως μητέρας και παιδαγωγού 

ταυτόχρονα, μορφώνονται και αποκτούν τις αρχές και τα ήθη, πάνω στα οποία 

στηρίζονται τα διάφορα συστήματα της κοινωνίας. Τα έργα τους « εισί ζωντα », είναι 

οι γιοι και οι θυγατέρες που κυοφορούν και που με τη στοργή τους ανατρέφουν το 

πνεύμα πέραν του σώματος.          

 Ο άνδρας συνήθως ασχολείται με τα εκτός της οικίας πράγματα και τα 

συμφέροντά του συμβαδίζουν με αυτά της οικογένειας, της πολιτείας, της πατρίδας 

και γενικότερα της κοινωνίας, σκέφτεται δηλαδή και ενεργεί πάντα με γνώμονα όλα 

τα παραπάνω. Εκτός της γενικής εκπαίδευσης που λαμβάνει, είναι απαραίτητο να 

διδαχθεί και τους τρόπους εκείνους που θα τον βοηθήσουν να ενεργεί για ένα 

επιτυχημένο αποτέλεσμα για το καλό του ίδιου αλλά και της κοινωνίας.  

 Από την άλλη μεριά, η φροντίδα των ατομικών συμφερόντων του 

οικογενειακού κύκλου, αποτελούν την ευθύνη και την κύρια ασχολία των γυναικών. 

Το έργο που καλείται να βγάλει εις πέρας η γυναίκα είναι δύσκολο, αλλά πολύ 

σημαντικό. Αναλαμβάνει τα οικονομικά του οίκου και διαχειρίζεται τα πάντα με 

                                                 
23 Σαπφώ Λεοντιάς,  « Περί κλήσεως της γυναικός », 1870, (Αποσπάσματα από σειρά άρθρων της 
Λεοντιάδος στο περιοδικό Ευρυδίκη, Κωνσταντινούπολη, έτος Α’, αρ. 3,5 Δεκεμβρίου 1870, σ.26-27 
και αρ. 5,19 Δεκεμβρίου 1870, σ. 49-51)  
24Σαπφώ Λεοντιάς,  « Περί κλήσεως της γυναικός »,  περιοδικό Ευρυδίκη, Κωνσταντινούπολη,  αρ. 3,  5 
Δεκεμβρίου 1870, σ.26-27 
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σκοπό την ευημερία του. Το βασικότερο καθήκον της πάραυτα  είναι η γέννηση του 

ανθρώπου, η περιποίηση του σωματικά και ψυχικά και η διοχέτευση των αναγκαίων 

εφοδίων που θα τον προετοιμάσουν για την ένταξή του στην κοινωνία και θα τον 

βοηθήσουν μελλοντικά. Η γυναίκα ασκεί την επιρροή της ως σύζυγος, ως μητέρα και 

ως οικοδέσποινα και αυτός είναι ο τύπος που πρέπει να αντιπροσωπεύει ολόκληρο το 

γυναικείο γένος. Είναι υποταγμένη στον άνδρα, ο οποίος διευθύνει κάποιες ενέργειές 

της, αλλά η κόρη που βρίσκεται πλησίον της μητέρας είναι υποταγμένη σε αυτήν. Η 

κατάσταση αυτή αναδεικνύει κατά τη Λεοντιάδα τους σύμμετρους αλλά 

διαφορετικούς ρόλους των δύο φύλων και την ανάγκη της γυναικείας εκπαίδευσης ως 

μέσου για την γνωριμία των γυναικών με τον κόσμο. Τα οικιακά καθήκοντα μπορεί να 

περιορίζουν τη γυναίκα στο σπίτι, αλλά δεν σημαίνει ότι αυτή δεν οφείλει να γνωρίζει 

πράγματα για τον δημόσιο χώρο, χωρίς αυτό να σημαίνει τίποτε περισσότερο από το 

ότι θα εκπληρώσει καλύτερα την αποστολή της.      

 Για το λόγο αυτό η Λεοντιάς κάνει μια σύγκριση μεταξύ του τρόπου 

ανατροφής που προσφέρεται στα κορίτσια στις Ηνωμένες Πολιτείες και των 

Ελληνίδων. Σύμφωνα με τον Toquville, όπως μας λέει, υπάρχει μεγάλη ανεξαρτησία 

των κοριτσιών εκεί. Μόλις εξέλθουν της παιδικής ηλικίας, σκέφτονται μόνες, μιλούν 

ελεύθερα και ενεργούν. Εκεί εκπαιδεύουν και ανατρέφουν τα κορίτσια με τέτοιο 

τρόπο, ώστε να αποκτούν ηθική δύναμη και ισχυρή κρίση, αντί να μένουν για πολύ 

χρόνο στην αθωότητα και αστασία. Δεν κρύβουν τον άντρα από το βλέμμα τους, αλλά 

τον εκθέτουν κάθε μέρα και περισσότερο σε αυτές. Επίσης, δεν αργούν να τους 

αποκαλύψουν τους κινδύνους που υπάρχουν στην κοινωνία· τους βλέπουν, τους 

κρίνουν και τους προσπερνούν χωρίς φόβο. Έχουν πλήρη εμπιστοσύνη στις δυνάμεις 

τους και σπάνια, σε όποια ηλικία και αν βρίσκονται, δείχνουν δειλία και παιδική 

άγνοια. Και για αυτό είναι άξια της ανεξαρτησίας που τους έχει δοθεί. Οι Έλληνες, 

πάλι, νομίζουν ότι είναι καλό να κρατούν τις κόρες όσο το δυνατόν περισσότερο 

γίνεται « εν τη αγνοια του κόσμου και τη αθωοτητι »25 και έτσι μπορεί να πέσει 

ευκολότερα σε ηθικούς κινδύνους, μιας και δεν έμαθε πώς να προφυλαχθεί από 

αυτούς.          

 Η Σαπφώ θεωρεί πως στην Αμερική πράττουν ορθά ως προς την ανατροφή 

των κοριτσιών, αφού το πλέον ασφαλές και βέβαιο είναι η διδαχή του πώς να νικάς τις 

‘ηδονές του βίου’. Οι Αμερικανοί παρατήρησαν πως η αρετή μιας γυναίκας είναι 

                                                 
25 Σ. Λεοντιάς «Περί κλήσεως της γυναικός », 12-12-1870, αρ.4, σ. 38 
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επιρρεπής σε κινδύνους και επιδίωξαν να της διδάξουν το πώς να την υπερασπίζεται. 

Δεν την έκρυβαν από την διαφθορά του κόσμου, αλλά την ωθούσαν να την αντικρύσει 

από την αρχή, ώστε να μάθει να την αποφεύγει και να φυλάει την τιμιότητά της. 

Εξαιτίας αυτού καλλιεργούνταν η κρίση της και ταυτόχρονα περιοριζόταν η 

ζωηρότητα της γυναικείας φαντασίας. Βέβαια είναι αλήθεια ότι αυτή η προετοιμασία 

καθιστά τη γυναίκα τίμια και ψυχρή μάλλον παρά τρυφερή σύζυγο, και έτσι ίσως να 

είναι και οι Αμερικανίδες. Μα όταν η κοινωνία είναι απαλλαγμένη από την 

‘σκανδαλώδη επιρροή των γυναικών’ και κατά κάποιο τρόπο τακτοποιημένη, τότε η 

ιδιωτική ζωή έχει λιγότερο την ανάγκη του θελγήτρου των γυναικών. 

Αναμφισβήτητα, όταν η γυναίκα είναι σώφρων, ολόκληρη η κοινωνία αποτελεί 

παράδεισο ειρήνης, αρμονίας και γαλήνης. Εάν οι γυναίκες είναι όσο το δυνατόν 

απαλλαγμένες μπορούν από τις αδυναμίες, η λογική και το ήθος υπερτερούν.           

 Η « κατ' οίκον κλήσις της γυναικός »26, η φροντίδα της οικογένειας, είναι 

σύμφωνα με την άποψη της Σαπφώς το βασικότερο καθήκον της γυναίκας. Δεν 

συμμερίζεται την άποψη που θέλει τη γυναίκα να υπερβαίνει τα όρια που της έχουν 

επιβληθεί από τη φύση της, με όσα επομένως σχετίζονται με την ιδιωτική σφαίρα, και 

την εισαγωγή της στη δημόσια εκτελώντας έργα παρόμοια με των ανδρών ( 

‘ψηφοφορούσα, εκλέγουσα, βουλευομένη εν ταις συνελεύσι, δικάζουσα ίσως, και εν 

γένει πολιτευόμενη…). Αντίθετα, συμφωνεί με «… την εντελη και ισην σχεδόν των 

ανδρών εκπαίδευσιν αυτης…»27, αφού είναι προορισμένη να ζήσει όχι για τον εαυτό 

της αλλά για τους άλλους, για εκείνους που θα συγκροτήσουν μελλοντικά την 

κοινωνία και το έθνος. Αυτό συνεπάγεται πως πρέπει να εκπαιδεύεται με σοφία, 

έχοντας ως απώτερο σκοπό να περιθάλψει και να μορφώσει μέσα στους 

οικογενειακούς κόλπους τα επόμενα μέλη της κοινωνίας.   

 Υποστηρίζει πως δεν τη συμφέρει να παραμερίσει το υψηλό αυτό καθήκον και 

να ασχοληθεί με τα δημόσια πράγματα, ειδικότερα μάλιστα αφού δεν διαθέτει τα 

κατάλληλα φυσικά προσόντα γι’ αυτό. Παραθέτει μάλιστα ένα παράδειγμα ανδρικού 

έργου, το δικανικό, και τα δύο τινά που θα συμβούν στην περίπτωση ασχολίας των 

γυναικών με αυτό: επειδή είναι συμπαθητική και φιλάνθρωπος ίσως προσβάλλει 

συνεχώς το κύρος των  νόμων ή λόγω της απόλυτης υπακοής στο καθήκον της θα 

επιβάλλει σκληρές ποινές που θα έρχονται σε αντίθεση με τα φυσικά ένστικτα της 

                                                 
26 Σ.Λεοντιάς « Περί κλήσεως της γυναικός », 24-12-1870, έτος Α’, αρ.6 
27 Σ.Λεοντιάς « Περί κλήσεως της γυναικός », 24-12-1870, έτος Α’, αρ.6, σ. 63-64 και 7-1-1870, αρ.7, 
σ. 78-79. 
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καρδιάς της. Και τα δύο όμως θα είναι προς βλάβην της ανθρωπότητας. Το μόνο 

κοινωνικό έργο που μπορεί η γυναίκα να εξασκεί χωρίς να παραβλέπει τα οικιακά της 

καθήκοντα είναι το παιδαγωγικό. Και στο ιατρικό επάγγελμα μπορεί να ανταπεξέλθει 

επιτυχώς, αφού είναι απαραίτητες οι ιδιότητες της γυναικείας καρδιάς.(οικιακή 

οικονομία ως σύστημα ΄οικογενειακής ηθικής’)    

 Στους λόγους της Σαπφούς δίνεται έμφαση στη μορφή της μητέρας και 

οικοδέσποινας, μια ενεργητική μορφή υπεύθυνη για την τάξη της οικογενειακής 

εστίας, αφήνοντας όμως περιθώρια δραστηριοποίησης των γυναικών και σε άλλους 

χώρους- επαγγέλματα. Η γυναικεία φύση βρίσκει την έκφρασή της στη μητρότητα ως 

καθολική διαπαιδαγωγητική δύναμη. Η αντίληψη αυτή ανοίγει το δρόμο για μια 

ευρύτερη κοινωνική δράση και πρόσβαση στη γνώση, και μέσω των γυναικείων 

ιδιοτήτων έρχεται να στηρίξει τη σταδιοδρομία των γυναικών στην παιδαγωγική 

επιστήμη αλλά και σε άλλες. Ωστόσο, η Λεοντιάς προασπίζεται την ‘ισότητα στη 

διαφορά’ όσον αφορά στον εκπαιδευτικό τομέα. Από τη μία υποστηρίζει την έμφυλη 

διαφοροποίηση, αποδεχόμενη τη διαφορά στους σκοπούς των δύο φύλων και τους 

διακριτούς ρόλους τους, από την άλλη επιθυμεί μια ισότιμη και ισάξια εκπαίδευση με 

αυτή των αντρών.         

 Αν και δόθηκε μεγάλη έκταση στην περιγραφή των καθηκόντων του 

γυναικείου φύλου και στην ανατροφή του προκειμένου να υπάρξει συσχετισμός με 

την εκπαίδευση που πρέπει να του παρέχεται, η Σαπφώ Λεοντιάς δεν παραλείπει να 

εξετάσει τη βάση του εθνικού συμφέροντος από ηθική άποψη και ως αποτέλεσμα των 

κοινωνικών αρετών των ομοεθνών, ποιο δηλαδή είναι το θεμέλιο πάνω στο οποίο 

οικοδομείται το εθνικό συμφέρον. Σε « Ομιλία περί του ότι η σκόπιμος ανατροφή και 

παίδευσις εστιν η ασφαλεστέρα βάσις του Εθνικού συμφέροντος ».28 , η γυναίκα 

τοποθετείται απέναντι στο ελληνικό έθνος  και τον πολιτισμό και επισημαίνεται ότι η 

βάση δεν είναι άλλη από την ανατροφή και την εκπαίδευση των ατόμων που 

συγκροτούν το έθνος, ανδρών και γυναικών. Είναι αυτονόητο ότι η Πολιτεία πρέπει 

να απαιτεί και να επιβάλλει την εκπαίδευση για όλους τους πολίτες της. Συμφέρον για 

το έθνος είναι οτιδήποτε προσάπτει σε αυτό τιμή, ευημερία, ευδαιμονία και υλική και 

πνευματική τελειοποίηση. Το συμφέρον ολόκληρου του έθνους αποτελείται από ηθικά 

αισθήματα, θρησκευτικές πεποιθήσεις και  δοξασίες των ατόμων που σχηματίζουν με 

                                                 
28 Σαπφώ Λεοντιάς, «Ομιλία περί του ότι η σκόπιμος ανατροφή κα παίδευσις εστίν η ασφαλεστέρα βάσις 
του εθνικού συμφέροντος », εφημερίδα Αμάλθεια, φύλλο 26-4-1872   
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τα έργα τους μέρος του εθνικού βίου.       

 Η ηθική παίδευσις μαζί με τη σωστή ανατροφή, συντελούν στη μόρφωση της 

καρδιάς, διαπλάθουν τη θέληση και οι ενέργειες στις οποίες προβαίνουν τα άτομα που 

διαθέτουν τα δύο αυτά στοιχεία είναι πάντοτε για το κοινό καλό. Για παράδειγμα, ο 

επιστήμονας ή ο φιλόλογος που έχουν ανώτερη διανοητική ανάπτυξη, όταν είναι 

σωστά αναθρεμμένοι, θέλουν και αποφασίζουν πάντα τα καλύτερα για το έθνος και 

την κοινωνία που ανήκουν. Έτσι και ο έμπορος, ο τεχνίτης, ο βιομήχανος, όταν 

ανατραφούν καλά, χρησιμοποιούν τα έργα τους όχι μόνο υπέρ των ιδίων αλλά και 

υπέρ της κοινωνίας και του εθνικού συμφέροντος.     

 Τα παραπάνω ωφελούν την κοινωνία και το έθνος, τα οδηγούν σε μια ευτυχή 

πορεία και αναπτύσσονται οι τέχνες, οι επιστήμες, η βιομηχανία, το εμπόριο, η 

γεωργία, συντελούν γενικότερα στην πρόοδο και στη δημιουργία πολιτισμού. Η ηθική 

μόρφωση και η διανοητική αποτελούν τα δύο αναγκαία συστατικά. Η διανοητική 

εκπαίδευση αναπτύσσει μεν και φωτίζει το νου, ώστε αυτός να κρίνει σωστά, 

αδυνατεί όμως να τον καταστήσει κύριο της θέλησης προκειμένου να πράξει το 

καθήκον του. Με την κατάλληλη ανατροφή, πάλι, μαθαίνει να είναι ανιδιοτελής και 

να ενδιαφέρεται για το κοινό συμφέρον. Αν ανατροφή και εκπαίδευση συνδυαστούν 

με τη γυμναστική, το σώμα θα είναι ικανό να υπηρετεί την ψυχή, να αναδεικνύει τα 

άτομα του Έθνους γενναίους πολίτες, καρτερικούς, ισχυρούς, πρόθυμους να προβούν 

σε οποιαδήποτε ενέργεια απαιτεί αγώνα και πόνο.    

 Κάθε έθνος που φροντίζει επιμελώς για την ανατροφή και την εκπαίδευση των 

μελών του, φροντίζει και υπέρ του εθνικού του συμφέροντος. Η έλλειψή τους αφήνει 

άχρηστους προς την υπηρεσία του εθνικού συμφέροντος και βλαβερούς διαφθορείς. 

Το έθνος παρήκμασε, υπέκυψε σε τόσες συμφορές και δεινά όχι όταν είχε έλλειψη 

διανοητικής ανάπτυξης και υλικών αγαθών, αυτά σχεδόν ποτέ δεν τα στερήθηκε. 

Αντίθετα, όταν είχε έλλειψη γενναίων και ενάρετων ανδρών, καλά αναθρεμμένων και 

εκπαιδευμένων. Ο άνθρωπος που δεν φροντίζει για την εθνική τιμή και ευδαιμονία, 

για το εθνικό συμφέρον, προδίδει την ανατροφή του και την εσφαλμένη εκπαίδευση, 

ακόμη και αν φαίνεται ότι έχει παιδεία και υψηλή μόρφωση.   

 Η ανατροφή πρέπει να είναι θρησκευτική και εθνική, να απορρέει από τις 

θρησκευτικές αρχές και πεποιθήσεις του έθνους, να ανταποκρίνεται στα ήθη και τα 

έθιμα του παρελθόντος, του παρόντος και του μέλλοντος. Μια τέτοιου είδους 

ανατροφή χαράσσεται στα άτομα που απαρτίζουν το έθνος από μικρή ακόμα ηλικία, 

δημιουργώντας τις πρώτες άριστες εντυπώσεις για το θείο και την πατρίδα. Η 
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θρησκεία παραγάγει την ευσέβεια και είναι ο καλύτερος εγγυητής των ηθών. Ο 

αναθρεμμένος με γνώμονα τις θρησκευτικές πεποιθήσεις άνθρωπος, αγαπά και 

σέβεται το Θεό και επομένως αγαπά και σέβεται τον πλησίον του. Όποιος δεν 

λαμβάνει θρησκευτική και εθνική μόρφωση γίνεται ασεβής και σκληρός, διότι αυτό 

που τον ενδιαφέρει είναι μόνο ο εαυτός σου, γίνεται απαθής και αδιάφορος για τις 

ανάγκες και το συμφέρον του έθνους. Απεναντίας, οι πεπαιδευμένοι κατά το ήθος, 

που δεν κατείχαν υψηλή μόρφωση αλλά είχαν μεγάλη αγάπη για την πατρίδα και 

ευσέβεια, προέβησαν στις ευεργετικότερες πράξεις.     

 Αναδεικνύοντας την αξία της εθνικής θρησκευτικής αγωγής, η Λεοντιάς 

δημιουργεί ξανά χώρο για τη γυναικεία παρουσία. Η γυναίκα ως μητέρα, υπεύθυνη 

για την ανατροφή των παιδιών, μπορεί να εκπληρώσει το ρόλο της μόνο ως 

μορφωμένη η ίδια. Διαφορετικά ποια αγωγή μπορεί να ενσταλάξει στα παιδιά της; 

Στο σημείο αυτό θέτει ένα ζήτημα, το οποίο δεν αντιμετωπίζει πάντα κατά πρόσωπο. 

Πού ακριβώς τοποθετείται η εθνική- θρησκευτική των παιδιών. Παρέχεται βέβαια 

στον οίκο και μέχρι το παιδί να φτάσει στην σχολική ηλικία, αλλά η αγωγή αυτή 

υπηρετεί τελικά ένα δημόσιο σκοπό. Η προσέγγιση αυτή τείνει να επικαλύπτει τα όρια 

ανάμεσα στο δημόσιο και το ιδιωτικό, την ίδια στιγμή που διατυπώνεται με μία 

γλώσσα που εμπνέεται από τη διάκριση ανάμεσα στις δύο αυτές σφαίρες. Επομένως 

μπορεί να αγγίζει ένα ανδρικό ακροατήριο που είναι συνηθισμένο στο να ακούει. 

Αυτό που την ενδιαφέρει είναι να επαναφέρει συνεχώς το ζήτημα της γυναικείας 

εκπαίδευσης στο προσκήνιο, να μην αφήνει κανένα πεδίο που να μην συνδέει με την 

εκπαίδευση αυτή. Η τοποθέτηση της γυναικείας εκπαίδευσης στα εθνικά 

συμφραζόμενα, η συσχέτισή της με την εθνική αγωγή, ενισχύει το επιχείρημά της για 

την αναγκαιότητά της. Έτσι και στο κείμενο αυτό αναφέρει πως η θρησκευτική και 

εθνική ανατροφή πρέπει να προσφέρεται σε μικρή ηλικία, να παρέχεται κάτω από την 

πατρική στέγη, από ευσεβείς και αναθρεμμένες εθνοπρεπώς μητέρες. Οι μητέρες 

συγκινούν την καρδιά και τα αποτελέσματα είναι καλύτερα.   

 Εκτός των μητέρων, και οι άξιοι ιερείς της θρησκείας είναι οι καταλληλότεροι 

ανατροφείς της παιδικής ηλικίας. Είναι οι εμπνευστές των ενθουσιωδών 

θρησκευτικών- εθνικών αισθημάτων και φρονημάτων, μέχρι να ιδρυθούν 

εκπαιδευτήρια για την παιδική ηλικία. Οι πρόγονοι των Ελλήνων εμπιστεύονταν τον 

ιερέα της ενορίας για την πρώτη ανατροφή των τέκνων, αφού οι μητέρες ήταν τελείως 

απαίδευτες και δεν μπορούσαν να συνδράμουν στην ανατροφή τους. Όταν πάλι 

μεταβλήθηκαν τα σχολεία και ο τρόπος εκπαίδευσης, σκοπός ήταν πλέον η 
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διδασκαλία των γραμμάτων. Χάθηκε ο θρησκευτικός ζήλος, η ευσέβεια και ο 

αληθινός πατριωτισμός, τα οποία πρέπει να αναπληρωθούν στους κόλπους των 

μητέρων που είναι εθνικά εκπαιδευμένες σε σχολεία ειδικά διαμορφωμένα για τον 

σκοπό αυτό.          

 Αρκείται να αποδείξει ότι η εκπαίδευση, αν ληφθεί ως βάση του εθνικού 

συμφέροντος, είναι λογικό να συμφωνεί με το χαρακτήρα και το σκοπό του έθνους. 

Στηρίζεται στα λόγια του Κ. Φρεαρίτη που είχε πει πως η εκπαίδευση έχει διπλό 

χαρακτήρα, έναν καθαρά ανθρώπινο και έναν άλλο καθαρά εθνικό, οπότε υποστηρίζει 

πως για να είναι αυτή εθνική πρέπει να επιτελείται « δια της πατρίου γλώσσης ». Η 

αποστολή του ελληνικού έθνους είναι ο πολιτισμός της ανθρωπότητας, ο πνευματικός 

φωτισμός της και η ηθική διακόσμηση, άρα είναι αναγκαίο η εκπαίδευση να είναι 

σύμφωνη με τον προορισμό των Ελλήνων.     

 Εκθέτει την άποψή της σχετικά με το ότι εκτός από την απαιτούμενη 

ανατροφή αρμόζει να δίνεται στο γυναικείο φύλο εκπαίδευση επιστημονική, 

καλλιτεχνική και η γνώση της εθνικής γλώσσας αρχαίας-νέας, γενικότερα γιατί η 

γυναικεία εκπαίδευση να μην είναι περιορισμένη. Ως επιχείρημα για τον περιορισμό 

της γυναικείας εκπαίδευσης στα βασικά χρησιμοποιείται το ότι δήθεν η γυναίκα έχει 

ασθενέστερο νου από του άνδρα και ότι ο προορισμός της είναι το «οικουρείν και τα 

οικιακά εργα » κάτω από το ζυγό του άνδρα· διότι η επαρκής εκπαίδευση κάνει τη 

γυναίκα σοβαρή και σπουδαία, ενώ αυτή πρέπει μάλλον να είναι θελκτική, κομψή 

στους τρόπους και την ομιλία και γενικότερα ένα πλάσμα αρεστό στον άνδρα, δηλαδή 

στον κύριο και δεσπότη της. Αντιπαραθέτει, λοιπόν, σε αυτά το ότι η γυναίκα ως 

άνθρωπος και ως μέλος του έθνους είναι απαραίτητο να λαμβάνει την ίδια ανατροφή 

και εκπαίδευση με τον άνδρα, την σύμφωνη με τον ανθρώπινο αλλά και τον εθνικό 

προορισμό. Ως άνθρωπος για τους παρακάτω λόγους: πρώτα από όλα, ως ον λογικό 

και ηθικό, έχει μαζί με τον άνδρα τελικό σκοπό της ζωής τους την ευδαιμονία. Για να 

επιτευχθεί αυτό πρέπει να έχει γνώσεις και ήθος, ηθικοσμητικές καθώς και άλλων 

ειδών αρετές. Αλλιώς η γυναίκα είναι καταδικασμένη στην απαιδευσιά ή στην 

επιπόλαια εκπαίδευση, δεν επιτελεί το σκοπό της και ως αποτέλεσμα υφίσταται 

ταπεινώσεις και δεινά που δεν περιορίζονται στην ίδια αλλά επεκτείνονται στην 

κοινωνία και το έθνος.        

 Η γυναίκα « ομοίως τω ανδρί πρέπει να εκπαιδεύηται »29 γιατί και αυτή ως 

                                                 
29 Σαπφώ Λεοντιας,  « Ομιλία περί του ότι η σκόπιμος ανατροφη και παίδευσις εστιν η ασφαλεστέρα 
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άνθρωπος λογικός έχει εντυπωμένη την ιδέα του αληθινού, του αγαθού και του καλού, 

ώστε να είναι καθ’ομοίωσιν του Θεού και να επιτελεί τον ύψιστο προορισμό της. Για 

να καλλιεργήσει και να αναπτύξει τα τρία αυτά σπουδαία χαρίσματα του Θεού πρέπει 

να της παρέχεται τακτική και εμπεριστατωμένη παιδεία και τέλεια ηθική μόρφωση. Η 

γυναίκα είναι μέλος του ελληνικού έθνους, αποτελεί το έτερον ήμισυ του έθνους και 

κρατάει στα χέρια της τα θεμέλια της προόδου και της ευδαιμονίας του. Αυτή είναι 

που γεννάει τα τέκνα της αλλά αυτή επίσης τα ανατρέφει. Αυτή είναι που εμφυτεύει 

στην καρδιά τους τις πρώτες θρησκευτικές, ηθικές αρχές και πεποιθήσεις. Και αυτή 

είναι που μέσα από όλα αυτά συντελεί κατά το μέγιστο μέρος στον προορισμό ρου 

άνδρα και συμβάλλει στο εθνικό συμφέρον. Τέλος, αυτή είναι η βασίλισσα της 

οικογένειας, το ουσιαστικό στοιχείο της κοινωνίας που συγκροτεί το όλον του έθνους.

 Η Λεοντιάς προτάσσει το αίτημά της η γυναίκα να μορφώνεται εξίσου με τον 

άνδρα και στον κύκλο της εκπαίδευσής της να προστίθενται μαθήματα κατάλληλα για 

τον ιδιαίτερο προορισμό της, που είναι η γέννηση και ανατροφή ελληνοφρονούντων 

τέκνων. Εάν οι πρόγονοι τους ανέτρεφαν έτσι τη γυναίκα, θα διατηρούνταν η δόξα και 

η δύναμη της διανοητικής, ηθικής και πολιτικής ομοίως. Είναι σωτήριο για το κάθε 

έθνος να εκπαιδεύεται η γυναίκα τέλεια και ίσα προς τον άνδρα, γιατί συντελεί στην 

κατάργηση του πολέμου. Ως μητέρα ανατρέφει τα τέκνα της με γνώμονα τη 

συμπάθεια και τη χριστιανική αρμονία, αποβλέποντας σε έργα ειρηνικά. Μέσα από τη 

λογική και ευεργετική της επίδραση δεν επιθυμεί να λύνονται με βίαιο τρόπο οι 

διεθνείς υποθέσεις, προάγοντας την ειρήνη και την ευημερία.   

 Τέλος αξίζει να σημειώσουμε ότι η Λεοντιάς χρησιμοποίησε συχνά ένα 

ιστορικό αφήγημα για την ίδια την ιστορία των γυναικών, το οποίο ξετυλίγεται από 

τους προϊστορικούς χρόνους μέχρι τις ημέρες της. Σύμφωνα με αυτό, γίνεται μία 

αναφορά στους παιδαγωγούς και τροφούς που παλιότερα αναλάμβαναν ως επί το 

πλείστον την ανατροφή των παιδιών, θέλοντας να δείξει πως η γυναίκα είχε μικρή 

συμβολή σε αυτήν. Εκείνη καταπιανόταν κυρίως με τις οικιακές δουλειές και ήταν 

περιορισμένη στο γυναικωνίτη. Όπως υποστηρίζει η Λεοντιάς, η ταπεινή αυτή θέση 

της γυναίκας ήταν συνέπεια της καταδίκης της εξαιτίας του προπατορικού 

αμαρτήματος, αργότερα όμως έρχεται η χριστιανική θρησκεία για να αναβαθμίσει τη 

θέση της. .          

 Στην αρχική σύσταση των εθνών, οι μητέρες δεν ήταν σε καμιά περίπτωση 

                                                                                                                                             
βάσις του Εθνικού συμφέροντος », εφημερίδα Αμάλθεια, φύλλο 29-4-1872  
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ικανές να συμβάλλουν στην ανατροφή των τέκνων τους και να τους κάνουν ευσεβείς, 

φιλοπάτριδες πολίτες, αφού οι γυναίκες βρίσκονταν σε άθλια κατάσταση. Οι πρώτοι 

ανατροφείς ήταν ποιητές και η θεία ποίηση ή αρμονική μουσική είναι οι αρμοδιότερες 

τέχνες για την διάπλαση της καρδιάς. Οι μητέρες χρησιμοποιώντας τα μέσα αυτά στα 

παιδιά τους καταφέρνουν να δημιουργήσουν το θαυμασμό για τα έργα τους και τις 

αρετές των προγόνων τους.         

 Ο Χριστιανισμός απελευθέρωσε τη γυναίκα, αφού σύμφωνα με το χριστιανικό 

δόγμα αυτή δεν είναι πλέον δούλη του άνδρα ώστε να αρέσκεται στις επιθυμίες του 

και να τον υπηρετεί. Δεν έχει πλέον πάνω της την κατάρα της φιλαρέσκειας, 

προκειμένου να ελκύει τον άνδρα και να τον κάνει να ξεχνάει την οργή του. Είναι 

αδελφή του, είναι ίση με τον άνδρα, ακριβώς όπως πλάστηκε εξαρχής να είναι. 

Κατακτά επομένως και το δικαίωμα να πορεύεται όμοια με αυτόν και να βαδίζει μαζί 

του προς τον προορισμό του ανθρώπου. Ο ίδιος ο Χριστιανισμός καθιερώνει την 

ισότητα στην ανατροφή και στην εκπαίδευση για τις γυναίκες. Ο Θεός διέταξε « 

γίνετε τέλειοι », «αγαπάτε τον πλησίον σας », δηλαδή για όλους τους ανθρώπους, 

άνδρες και γυναίκες.        

 Επειδή ο χριστιανισμός και ο ελληνισμός συνδέονται στενά, πράττεται 

τεράστιο αμάρτημα κατά του εθνικού συμφέροντος και της θρησκείας, εάν εξαιτίας 

της ιδιοτροπίας ορισμένων περιορίσουν την εκπαίδευση της Ελληνίδας, εάν και μόνο 

μια στιγμή στοχαστούν ότι δεν πρέπει να εκπαιδεύεται ίσα με τον Χριστιανό αδελφό 

της. Χαρακτηρίζεται ως αντιχριστιανικό και ανθελληνικό η απαίτηση ταπεινής, 

λιγοστής ανατροφής ή εκπαίδευσης για τις γυναίκες και φέρει τον τύπο ασιατικής 

υποδούλωσης. Εάν, πάλι, απαιτηθεί κομψή και χαριτωμένη μόρφωση, αυτή 

παραπέμπει στο Μεσαιωνικό ιπποτισμό, όπου η γυναίκα ήταν αντικείμενο λατρείας 

και επομένως ανίκανη για οτιδήποτε. Ο ελληνισμός και ο ιπποτισμός είναι δύο 

διαφορετικά πράγματα, όπως διαφορετικά είναι και η ελευθερία του ανθρώπου με το 

τιμαριωτικό πολίτευμα.        

 Δεν είναι τυχαία η τοποθέτηση της ιστορίας των γυναικών στη βάση των 

τομών που θέτει ο χριστιανισμός και ο ελληνισμός. Η Λεοντιάς θέλει να πείσει το 

ακροατήριό της ότι ο χριστιανισμός υπήρξε η καθοριστική εκείνη κατάκτηση που 

οδήγησε στη “ χειραφέτηση” των γυναικών από το βάρος του προπατορικού 

αμαρτήματος, το οποίο όπως μας λέει, σφράγισε και την ελληνική αρχαιότητα η οποία 

το εξέφρασε με το μύθο της Πανδώρας.      

 Αν λοιπόν ο χριστιανισμός επιτάσσει την ισότητα ανδρών και γυναικών, τότε 
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πως μπορεί να την αρνείται η κοινωνία της εποχής της; Επιπλέον, αν το ελληνικό 

έθνος αποτελείται από ομόδοξους χριστιανούς που είναι ίσοι απέναντι στο Θεό και 

συνιστούν μια κοινωνία, τότε οι γυναίκες γιατί δεν πρέπει να έχουν πρόσβαση σε 

δραστηριότητες όπως η εκπαίδευση που είναι απόλυτα συμβατές με την επιτέλεση του 

ρόλου τους;          

 Δεν πρέπει να χάνουμε από την οπτική μας ότι η Λεοντιάς αναπτύσσει μια 

επικοινωνιακή στρατηγική που απευθύνεται κυρίως σε ένα ανδρικό ακροατήριο, διότι 

άνδρες ήταν αυτοί που διηύθυναν τα δημόσια πράγματα, τα σχολεία κ.λ.π. και αυτοί 

έπρεπε να πειστούν για την αναγκαιότητα της γυναικείας εκπαίδευσης. Χρησιμοποιεί 

επομένως μια γλώσσα που της είναι οικεία καθώς και σχήματα ιστορικά και 

εννοιολογικά που γνωρίζουν. Αυτό ενδεχομένως δεν σημαίνει ότι η Λεοντιάς έκρυβε 

πίσω από τη συμβατική ρητορική μια ριζοσπαστική ατζέντα. Το πιθανότερο είναι ότι 

πίστευε στους διαφορετικούς ρόλους των φύλων και στην έμφυλη διαφορά. 

Θεωρούσε όμως κομβικής σημασίας τη γυναικεία εκπαίδευση, η προώθηση της 

οποίας δημιουργούσε νέα δεδομένα ως προς τις έμφυλες κατανομές στο εσωτερικό 

των ελληνορθόδοξων κοινοτήτων όπως αυτή της Σμύρνης.     

           

       

           

             ΕΠΙΛΟΓΟΣ 

Η γενικότερη στάση της κοινωνίας για τη φοίτηση των κοριτσιών στα παρθεναγωγεία 

διακρίνεται από μια επιφυλακτικότητα και το πρώτο ζήτημα που τίθεται είναι αν η νέα 

κοπέλα πρέπει να φοιτά στο σχολείο ή να μορφώνεται στο σπίτι.  Ταυτόχρονα, 

παρουσιάζεται το ερώτημα του κατά πόσον η ανώτερη εκπαίδευση προσφέρει 

ουσιαστική βοήθεια στις νέες κοπέλες ή την απομακρύνει  από τα πραγματικά της 

καθήκοντα.        

 Εμφανίζεται, λοιπόν, μια συζήτηση που σχετίζεται με την ανατροφή του 

γυναικείου φύλου. Στα πλαίσια αυτής της συζήτησης υποστηρίζεται ότι η εκπαίδευση 

των κοριτσιών αντίκειται ουσιωδώς προς τον σκοπό για τον οποίο ανατρέφεται το 

γυναικείο φύλο. Και αυτό γιατί οι μελλοντικοί ρόλοι της γυναίκας θα έχουν να κάνουν 

με τα του οίκου και επομένως μέσα σε αυτόν πρέπει να πραγματοποιείται το 

προπαρασκευαστικό στάδιο της ανατροφής της. Παρά το γεγονός ότι τα 



 43

παρθεναγωγεία εμφανίζονται την ίδια περίοδο, πολλοί συνεχίζουν να αντιμετωπίζουν 

με αρνητικότητα την εκπαίδευση των κοριτσιών και να εντοπίζουν ελάχιστα θετικά 

σημεία στη λειτουργία τους. Αυτό που προτείνουν είναι η επιστροφή της νέας στο 

σπίτι και στο ρόλο της ως μητέρας, συζύγου και οικοδέσποινας, με το επιχείρημα ότι 

τα πολλά γράμματα προξενούν βλάβη παρά ωφέλεια. Η γυναίκα σύμφωνα με την 

άποψη αυτή κινδυνεύει να παρασυρθεί σε μια κατάσταση που δεν θα συμβαδίζει με 

τον κοινά αποδεκτό και αναγνωρισμένο ρόλο της στην κοινωνία, αποδεκτό 

τουλάχιστον στα πλαίσια μιας κυρίαρχης ανδρικής ιδεολογίας.   

 Η διδασκαλία της γυναίκας στον οίκο εικάζεται πως αρμόζει και είναι η 

καταλληλότερη για το έργο που αυτή έχει κληθεί από την κοινωνία και τη φύση να 

επιτελέσει. Γιατί οι γνώσεις της θα περιορίζονται στις πραγματικά αναγκαίες και 

απαραίτητες, δηλαδή στην διαχείριση του οίκου και στη φροντίδα του συζύγου και 

των τέκνων. Θα αποδέχεται πλήρως το ρόλο που της έχει αποδοθεί, θα είναι συνετή 

και δεν θα την ενδιαφέρει τίποτε άλλο πέρα από την ευημερία του οίκου. Οι πολλές 

γνώσεις δεν θα χρησιμεύσουν πουθενά, αλλά αντίθετα ίσως να βλάψουν τη γυναίκα, 

απομακρύνοντας την από τον πραγματικό σκοπό της δημιουργίας της και εξωθώντας 

την σε άλλες ασχολίες.           

 Στον αντίποδα της παραπάνω άποψης, έρχεται να προστεθεί η εκδοχή εκείνων 

-των γυναικών ως επί το πλείστον- που διαφωνούν με τη διδασκαλία των νέων στα 

πλαίσια του οίκου και υποστηρίζουν την ορθότερη και πλήρη εκπαίδευσή τους, που 

όμως πρέπει να διαφοροποιείται από των ανδρών, εφόσον διαφέρει και η 

λειτουργικότητά της. Προτείνεται από λογίους να γίνει συζήτηση πάνω στο θέμα της 

ποιότητας των γνώσεων των μαθητών και μαθητριών με το επιχείρημα ότι αφού η 

φύση τους είναι διαφορετική, αφού ο προορισμός τους είναι προκαθορισμένος, 

συνεπάγεται ότι πρέπει να διαφέρουν τα μαθήματα που διδάσκονται και ο τρόπος που 

αυτά μεταδίδονται. Αυτό που επιθυμείται είναι η εκπαίδευση έξω από τα πλαίσια του 

οίκου και η διδασκαλία περαιτέρω γνώσεων, πάντα όμως στη βάση της διάκρισης του 

σκοπού των δύο φύλων.         

 Εξακολουθεί, όμως, να υπερισχύει η άποψη για τη διαφορετική εκπαίδευση 

των δύο φύλων, την οποία έρχονται να θεμελιώσουν κατά κάποιο τρόπο οι ιατρικοί 

λόγοι. Σύμφωνα με αυτούς η διανοητική εργασία και η ανώτερη εκπαίδευση μπορεί 

να προκαλέσουν βλαβερές συνέπειες στην υγεία των κοριτσιών και οι φυσικές 

διαφορές που παρατηρούνται στην ανατομία και φυσιολογία ανδρών και γυναικών, 

αποτελούν ισχυρό επιχείρημα για τη διαφοροποίηση στην εκπαίδευση.   
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 Οι Α. Ισηγόνης και Γ.Γ.Σκυλίσσης συμφωνούν με την άποψη ότι η 

δευτεροβάθμια εκπαίδευση των κοριτσιών πρέπει να διαφέρει από των αγοριών, 

προσαρμοσμένη στη φύση του κάθε φύλου και στις ιδιότητές του. Το έθνος, η 

πατρίδα, η κοινωνία δεν χρειάζονται γυναίκες λόγιες αλλά ενάρετες, τίμιες και 

ευσεβείς. Η απόκτηση ηθικών αρχών πρέπει να είναι ο πρωταρχικός σκοπός της 

γυναικείας εκπαίδευσης και αυτό θα επιτευχθεί με τη διδασκαλία όσο πιο λιγοστών 

γραμμάτων γίνεται, άρα μέσα από μια απλούστερη εκπαιδευτική διαδικασία. Η 

διδασκαλία, μάλιστα, της αρχαίας γλώσσας πρέπει να καταργηθεί, γιατί απομακρύνει 

την γυναίκα από το σκοπό της ύπαρξής της. Νομιμοποιείται ιδεολογικά στο όνομα 

αυτής της διαφοράς η ανάγκη για τη διάπλαση θηλυκών προτύπων και καταλήγει να 

περιορίσει σημαντικά το εύρος της γνώσης που θα πρέπει να προσφέρεται στη μέση 

βαθμίδα της γυναικείας εκπαίδευσης.       

 Τις παραπάνω απόψεις αντικρούει όπως διαπιστώσαμε από τους λόγους της η 

Σαπφώ Λεοντιάς, που διακηρύσσει την ανάγκη η γυναίκα να λαμβάνει τις ίδιες 

γνώσεις στο εκπαιδευτικό σύστημα με τον άνδρα, χωρίς να παραγνωρίζει τον 

ιδιαίτερα προορισμό της και τα χαρακτηριστικά που πρέπει να τη διακρίνουν. Έτσι, 

χωρίς να αμφισβητείται ο ρόλος των γυναικών ως μητέρων-συζύγων ούτε τα ιδιαίτερα 

βιολογικά χαρακτηριστικά τους, υποστηρίχτηκε ότι η γυναικεία εκπαίδευση δεν 

πρέπει να διαφέρει από αυτή των αγοριών, παρά μόνο σε σχέση με ιδιαίτερες 

δεξιότητες απαραίτητες για τα κορίτσια. Η γυναίκα πρέπει να λάβει σωστή ανατροφή 

και εκπαίδευση, γιατί ως μητέρα εναπόκειται στα χέρια της η φροντίδα των 

μελλοντικών πολιτών της γης. Μέσα από την εκπαίδευση και τη σωστή ανατροφή 

εμφυτεύουν εκείνες τις ηθικές αρχές και αξίες, εκείνα τα συναισθήματα, καθιστώντας 

τα τέκνα τους άξιους και φιλοπάτριδες πολίτες, που προασπίζονται την τιμή και το 

συμφέρον του έθνους τους. Επομένως, η εκπαίδευση δεν πρέπει να περιορίζεται στα 

στοιχειώδη, αλλά να προσφέρει και άλλες γνώσεις και μαθήματα. Η Σαπφώ Λεοντιάς 

υπεραμύνεται του δικαιώματος των γυναικών για ίση πρόσβαση στο εκπαιδευτικό 

σύστημα, προβάλλοντας την ως επιτακτική ανάγκη.            

 Η ανατροφή της πρέπει να γίνεται με βάση τα παραπάνω και η εκπαίδευσή της 

να είναι τέτοια, ώστε μελλοντικά να εκπληρώσει με τον καλύτερο δυνατόν τρόπο τα 

καθήκοντά της ως καλής συζύγου και χρηστής μητέρας, ικανής να διδάξει τα τέκνα 

της χριστιανικά πρότυπα και αρετές, ηθικές αξίες, καθώς και το αίσθημα της 

φιλοπατρίας. Κρηπίδα της γυναικείας εκπαίδευσης θεωρείται η συστηματική 

θρησκευτική μόρφωση, ενώ το μάθημα της ιστορίας διαμορφώνει και ενισχύει τη 
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συνείδηση του εθνικισμού και φέρνει τις νέες κοπέλες πιο κοντά στην παράδοση. 

Κεντρική θέση στην εκπαίδευση αποδίδεται στα καλλιτεχνικά μαθήματα(εργόχειρα, 

καλλιγραφία, χορός), έχοντας σκοπό να διαπλάσουν την έμφυτη ευαισθησία.30 Είναι 

ευνόητο ότι η μόρφωσή της γυναίκας ως μέλλουσας μητέρας και οικοδέσποινας 

εμπεριέχει και κάποια μαθήματα με περισσότερο πρακτικό προσανατολισμό. Το 

μάθημα της ιστορίας διαμορφώνει και ενισχύει τη συνείδηση του εθνικισμού και 

φέρνει τις νέες πιο κοντά στην παράδοση.        

 Κατά τον 19ο αιώνα, στην ελληνορθόδοξη κοινότητα της Σμύρνης, υπήρξε 

αρνητισμός όσον αφορά τη σχολική ένταξη των κοριτσιών, που πήγαζε από τη φοβία 

σχετικά με το ότι αυτή θα μπορούσε να διασαλεύσει την οικογενειακή και κοινωνική 

τάξη. Από την άποψη αυτή, η γυναικεία εκπαίδευση συμβολοποίησε έναν 

νεωτερισμό, οι συνέπειες του οποίου έπρεπε να ελεγχθούν.  Στο βαθμό που 

συντελούνταν αρχικά η γυναικεία εκπαίδευση είχε έντονα διακοσμητικό χαρακτήρα 

και τα μαθήματα ήταν τέτοια που τον ενίσχυαν. Αργότερα, η εκπαίδευση επενδύεται 

με στοιχεία κοινωνικής χρησιμότητας. Τα στοιχεία αυτά σχετίζονται με το ρόλο της 

γυναίκας ως μητέρας και παιδαγωγού στο πλαίσιο των νέων αναγκών που 

δημιουργούν οι εθνικοί ανταγωνισμοί και η συγκρότηση της ελληνικής, εθνικής 

ταυτότητας στην οθωμανική αυτοκρατορία.                 

 Η αναβάθμιση της γυναικείας εκπαίδευσης, σε μεγάλο βαθμό ήταν 

αποτέλεσμα  της συστηματικής δουλειάς τόσο σε διοικητικό όσο και σε 

επικοινωνιακό επίπεδο λογίων γυναικών, όπως η Σαπφώ Λεοντιάς, αλλά και άλλων 

δασκάλων στη Σμύρνη, στην Κωνσταντινούπολη και αλλού. Ωστόσο, το πεδίο αυτό 

δεν συνδέεται με μία ριζοσπαστική ατζέντα, με αποτέλεσμα η ανάπτυξη των 

Παρθεναγωγείων να νομιμοποιηθεί στη βάση ενός λόγου που υπογράμμιζε την 

έμφυλη διαφορά. Έτσι η γυναίκα πρέπει να εκπαιδεύεται σύμφωνα με τη φύση της και 

να καλλιεργούνται οι γυναικείες αρετές, όπως η καλοσύνη, η εγκράτεια κ.ά. 

Ταυτόχρονα, πέρα από τις στοιχειώδεις γνώσεις, πρέπει να την διακρίνει και ένα 

πνεύμα οικιακότητας. Ακόμη και έτσι, όμως, η γυναικεία εκπαίδευση δημιούργησε 

νέα δεδομένα, ενισχύοντας την πρόσβαση των γυναικών σε μια δημόσια 

δραστηριότητα.         

 
                                                 
30 Ελένη Φουρναράκη, « Περί μορφώσεως ‘χρηστών μητέρων’ και εκπαιδεύσεως ‘μελλόντων 
πολιτών’: έμφυλοι λόγοι στην εκπαίδευση τον 19ο αιώνα », Ελληνικό Λογοτεχνικό και Ιστορικό 
Αρχείο( Ε.Λ.Ι.Α), Αθήνα, 1999 
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